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En su jaula virtual
Ominira intenta
inutilmente

entonar sus canticos
de Vida.

Pero una extrana luz
enmudece

Su trino.

Del fondo de las piedras
blancas y amarillas

que ahogan los caminos,
se alza la voz

negra

del olumo:

Ominira,

jcomo te han enmudecido los ojos!
Ominira,

jcomo te han cegado la voz!
Ominira,

Temes hablar en el espejo.

Ominira,

Temes volar en las palabras.
Ominira,

porque no reflejan la Verdad.
Ominira,

y tienen sabor a Mentira.

Ominira,

rompe las rejas del espejo [y habla!
Ominira,

Tiende las alas de palabras |y vuela!

Rogelio Martinez Furé — OMINIRA (LIBERTAD).



ORTIZ GARCIA, Kenia. O ritual como espaco de criagdo e sustentagdo do grupo
religioso. uma aproximagio a Santeria ou Regla de Ocha. Dissertagdo de mestrado. Sao
Bernardo do Campo: Universidade Metodista de Sio Paulo, 2008.

RESUMO

Neste trabalho busca se estudar o ritual, na Santeria ou Regla de Ocha, como espago de
criagdo ¢ sustentacdo do grupo religioso. Aqui Sio demonstrados e interpretados
argumentos que evidenciam a pertinéncia da Santeria como sistema religioso que gjuda
as pessoas a lidarem com as profundas mudangas sociais que aconteceram e continuam
a acontecer na sociedade cubana nos diferentes periodos historicos. Isto, devido a que o
ritual na Santeria ¢ um espago dindmico onde se experimentam as relagdes individuais e
coletivas, sociais e religiosas, e onde se fornece pressupostos indispensaveis para as
pessoas enfrentarem com os desafios que o cotidiano |hes reserva. A pesquisa destaca
aspectos internos do ritual conhecido como 0 Wemilere ou Tambor de Santo; bem como
arelacdo entre os sujeitos que participam no ritual, as suas motivagdes € 0S espacos
litargicos onde a celebragdo acontece. Os aspectos abordados no trabalho ndo
constituem uma apreciagido definitiva sobre o ritual, mas uma aproximagdo a um

sistemareligioso de grande importancia no contexto socio-cultural cubano.

PALAVRAS/CONCEITOS- CHAVE: Santeria; Regla de Ocha; ritual; Cubanidade;

transculturagio; visio de mundo; ethos.



ORTIZ GARCIA, Kenia. EI ritual como espacio de creacién y sustentacion del grupo
religioso. una aproximacion a la Santeria o Regla de Ocha. Tesis de maestria. Sao
Bernardo do Campo: Universidad Metodista de Sao Paulo, 2008.

RESUMEN

En este trabajo se pretende estudiar €l ritual, en la Santeria 0 Regla de Ocha, como
espacio de creacion y sustentacion del grupo religioso. Aqui son demostrados e
interpretados argumentos que evidencian la pertinencia de la Santeria como sistema
religioso que ayuda a las personas a lidiar con los profundos cambios sociales que
ocurrieron e continian ocurriendo en la sociedad cubana en los diferentes periodos
historicos. Todo ello, debido a que el ritual en la Santeria es un espacio donde se
experimentan relaciones individuales y colectivas, sociaes y religiosas, y donde se
ofrecen presupuestos indispensables para que las personas puedan enfrentar con los
desafios que la vida cotidiana les depara. La tesis destaca aspectos internos del ritual
conocido como Wemilere 0 Tambor de Santo; asi como la relacion entre los sujetos que
participan en el mismo, sus motivaciones y los espacios liturgicos donde la celebracion
acontece. Los aspectos abordados en el trabajo no constituyen una apreciacion definitiva
sobre el ritual, Sino una aproximacion a un sistema religioso de gran importancia en el

contexto socio-cultural cubano.

PALABRASCONCECTOS- CLAVE: Santeria; Regla de Ocha; ritual, Cubanidad;

transculturacion; cosmovision; ethos.
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ORTIZ GARCIA, Kenia. Ritual as space of creation and sustentation of the religious
group: an approach to the Santeria or Regla de Ocha. Master’s degree dissertation. Sdo
Bernardo do Campo: Methodist University of Sao Paulo, 2008.

ABSTRACT

This work analyses a ritual practiced in a Cuban religion, known as Santeria, as space
of creation and sustentation of the religious group. The investigation points out several
arguments demonstrating the significance of the Santeria as a religious system that
helps people to deal with the profound social changes occurred — and that are occurring
— in Cuba aong its different historical periods. This, because in this religion the ritual
works as a dynamic space that allows people to experience individual, collective, social
and religious relationships. It is a space in which those who are involved find
assumptions to face their daily life problems and challenges. The research focuses on:
aspects related to a ritual named Wemilere or Tambor the Santo, relationships among
those who are involved in it, their motivations and the liturgical spaces in which the
celebration takes place. The topics here highlighted do not constitute an ultimate
thought, but an attempt of studying a religious system which is very significant in the

contemporary Cuban socio-cultural context.

KEY WORDS/CONCEPTS: Santeria; Regla de Ocha; ritual; Cubanidad;

transculturation; cosmology; ethos.
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INTRODUCAO

Os estudos produzidos em Cuba sobre a Regla de Ocha ou Santeria Sio
variados. Alguns autores’ tém se aproximado 4 mesma a partir da histéria, no intuito de
revelar 0s cenarios econdmicos, politicos, sociais e ideologicos nos quais se
desenvolveu, e continua a se desenvolver, esse fendmeno religioso na sociedade cubana.
Os trabalhos expdem a maneira da referida tradigdo religiosa se articular na sociedade
cubana através das diferentes etapas histéricas. Outros autores® dedicaram-se a resgatar
antigas tradigdes de carater popular expressadas em mitos, a pesquisar as diferentes
etnias as que pertenciam os escravos introduzidos em Cuba, a procurar e compilar
informagdes a partir dos crentes destas religides. Este tipo de aproximagdo focou-se no
aspecto descritivo das praticas religiosas da Santeria (rituais, visio de mundo,
instrumentos musicais, dangas) e na relevancia das religides afro-cubanas no processo
de desenvolvimento da cultura cubana

Outros autores analisaram a Santeria como “um fato folclorico, despojado da
capacidade de interagir com a realidade por pertencer a um passado que a Revolugdo®

estava em processo de abolir™*

. Nestes estudos, a agdo das mudangas socioeconémicas,
introduzidas pelo “novo” sistema politico, se anuncia como fatores de dissolugio,
aniquilamento e desintegragio dos cultos de ascendéncia africana®. Esta abordagem
supde que a existéncia das praticas religiosas se deve, exclusivamente, a razdes
econdmicas, politicas ¢ sociais. Neste sentido, as religides sdo entendidas como o
subproduto de uma ideologia; como sistemas que adoecem da incapacidade de dialogar
e interagir com 0 meio; no entanto, como possuidoras de certa capacidade para
mobilizar as mais profundas emogdes das pessoas. A partir de tais pressupostos
analisaram-se varios elementos da Santeria (vocabulos, dangas, esculturas, musicas)
presentes na cultura cubana, mas, a grande limitagdo desta aproximag¢do manifestou-se

na subordinagdo da analise a ideologia politica. A mesma, embora prodiga em

argumentacdes e explicagdes do fendmeno, se fez desprovida do sentido religioso.

! Entre outros, Jos¢ Antonio Saco, Moreno Fraginal, Jos¢ Luciano Franco, Gabino de la Rosa, Leyda
Oquendo, Hortensia Pichardo, Fernando Portuondo, José A. Portuondo, Ramiro Guerra.
2 Obras de Fernando Ortiz, Romulo Lachataiiere, Lydia Cabrera, Teodoro Dias Fabelos, entre outros.
% Alguns pesquisadores sustentaram, através de seus estudos, a idéia de que com o triunfo da Revolugio
socidista (o primeiro de janeiro de 1959) as crengas religiosas desapareceriam paulatinamente. Cf.
GUANCHE, Jesis. Procesos etnoculturales en Cuba. LaHabana: Editorial Letras Cubanas, 1983.
* MENENDEZ, Lazara. Rodar el coco: proceso de cambio en la Santeria, p. 84- 85. Todas as tradugdes
glo espanhol ao portugués foram feitas pela autora do presente trabalho.

Idem.
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Esta nao foi a unica etapa historica em que as religides de ascendéncia africana
tiveram que lidar com ideologias opositoras (politicas, religiosas, ou economicas). O
interessante ¢ que, em cada um desses periodos adversos, elas sempre tém encontrado
uma maneira para interagir com o meio, de re-significar suas praticas e de resistir as
adversidades. O espago onde encontram criatividade e forga para a articulagdo de todas
estas agoes ¢ o ritual. Nele as pessoas acham os alicerces para a “solugdo” de seus
problemas cotidianos. A capacidade para re-funcionalizar € ressemantizar 0S contextos
poderia dever-se ao fato de que tais religides se estruturaram, em Cuba, com pessoas
advindas das mais variadas tradigdes, nas quais os rituais conformam-se a partir das
necessidades imediatas, ora da comunidade, ora das pessoas’. Essa constante
retroalimentacdo entre necessidades dos crentes e realizagdo do ato religioso faz com
gue o ritual se contextualize.

Os comentarios anteriores demonstram que os diferentes estudos desenvolvidos
sobre a Santeria ou Regla de Ocha focaram-se na historia deste sistema religioso, no
resgate das antigas tradi¢cdes de carater popular expressadas em mitos, nas pesquisas no
gue diz respeito as diferentes etnias as que pertenciam os escravos introduzidos em
Cuba, e na analise do grupo religioso como fato folclorico despojado da capacidade de
interagir com a realidade; mas ndo na logica interna do ritual, nos produtos que essa
l6gica produz e no lugar que ocupam o ritual e seus significados na sociedade cubana.
Dai que a delimitagdo do assunto da pesquisa versou sobre o ritual como espago de
criagdo e sustentagdo do grupo religioso: uma aproximag¢do a Santeria ou Regla de
Ocha.

A escolha dessa tematica teve uma dupla motivagdo: pessoal ¢ académico-
cientifica. No pessoal, porque é parte da minha identidade. Tenho o tempero da
Santeria, do catolicismo adaptado as tradigdes espanholas, do socialismo cubano e do
protestantismo. Meu pai cresceu entre banhos de flores e ervas, velas, comidas e festas
aos orixas. Minha avé materna tinha uma religiosidade que pairava entre as praticas
catdlicas e as espiritas. Minha mae, quando criancga, participava de uma igreja catdlica,
mas quando eu nasci, elaja tinha se envolvido no processo revolucionario, igual ao meu
pai. Nasci num ber¢o revoluciondrio, mas com o legado de ambas as avos. Tive contato

com a Igregja Catolica Romana, com as festas aos orixas, além de militar por muitos

® Barbara Balbuena Gutiérrez, salienta oito motivagdes principais para a celebragio dos rituais, todas elas
pessoais. Cf. BALBUENA GUTIERREZ, Barbara. Las celebraciones rituales festivas en la Regla de
Ocha. La Habana: Centro de Investigacion y Desarrollo de la Cultura Cubana Juan Marinello, 2003, p.
38-40.
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anos na Juventude Comunista de Cuba e, desde o ano de 1994, sou membro da Igreja
Presbiteriana Reformada em Cuba. Como eu, uma grande parte do povo cubano
condimenta cada dia sua propria vida com um pluralismo de ensinos advindos de
diferentes tradigoes religiosas e politicas.

A motivagdo académico-cientifica deveu-se a auséncia deste tipo de
aproximagdo nos cientistas cubanos e na area das ciéncias das religides. Uma
abordagem académico-cientifica possibilitaria o didlogo com cientistas cubanos
especializados no estudio da religiosidade popular de antecedéncia africana em Cuba e a
sua influéncia na sociedade cubana, principalmente com aqueles que se t€ém focado na

Santeria ou Regla de Ocha.

Esta pesguisa adentrou-se no mundo do ritual a partir da abordagem de Roy A.
Rappaport, que transita desde os aspectos internos do ritual, passando pelos efeitos que
sua logica interna pode produzir, até o lugar destes na sociedade. A escolha deste
referencial teodrico evita o divorcio entre a descri¢do do fendmeno religioso ¢ a analise
de seu impacto na sociedade cubana, providenciando ferramentas proveitosas para
enxergar o poder do ritual de criar e sustentar o grupo religioso gue caminha junto aos
processos sociais e que nao pode ser esquecido nem subestimado.

Para alcangar os objetivos desta pesquisa, usou-se 0 método historico-critico,
que pressupde a investigacdo de acontecimentos, processos ¢ instituigdes do passado
para verificar a sua influéncia na sociedade. A metodologia desta pesquisa foi
eminentemente bibliografica e se desenvolveu a partir das seguintes agdes: realizou-se
um levantamento bibliografico, no intuito de localizar a literatura produzida por
cientistas cubanos a respeito da tematica em questdo; procurou-se literatura de autores
nao-cubanos para complementar o tema escol hido; analisaram-se diversos textos sobre a
Santeria ou Regla de Ocha a partir de varias areas do conhecimento, tais como
sociologia, teologia, historia e antropologia.

As agoes anteriores desenvolveram-se sob a hipétese de que Santeria é um
sistema religioso que gjuda as pessoas a lidarem com as profundas mudangas sociais
gue aconteceram e continuam a acontecer na sociedade cubana nos diferentes periodos
historicos. Isto, entre outros aspectos, devido ao poder do ritual de criar e sustentar o
grupo religioso. O ritual na Santeria ¢ um espago dindmico, onde se experimentam as
relagdes individuais e coletivas, sociais e religiosas, e onde se fornecem pressupostos

indispensaveis para as pessoas lidarem com os desafios que o cotidiano lhes depara.
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No decurso da pesquisa nos deparamos, fundamentalmente, com duas
limitagdes. A primeira, tem a ver com a distancia entre a pesquisadora ¢ os sujeitos de
estudo, uma vez que a Santeria tem seus adeptos em Cuba e o presente trabaho
desenvolveu-se no Brasil, na Universidade Metodista de Sio Paulo. A segunda, esta
relacionada com a impossibilidade de consignar, por questdes de tempo, os dados
relativos a pesquisa de campo realizada, que incluiu: entrevistas com cientistas cubanos
especializados nos estudos da religido, encontros com membros e lideres do referido
sistema religioso, e participagdao em diferentes celebragdes da Regla de Ocha. Mas isto
nao nos impediu de alcangar os objetivos propostos.

O contetdo do trabalho organizou-se em trés capitulos. No primeiro, apresentou-
se um panorama geral da historia de Cuba, mostrando os cenarios econdmicos, politicos
e socials nos quais se desenvolveu e continua a se desenvolver o fenomeno religioso.
Para tanto, descreveram-se, a partir de obras de especialistas do mencionado pais,
diferentes periodos de sua historia e o desenvolvimento das diferentes religides que
chegaram a Cuba, especificamente o da Santeria ou Regla de Ocha.

O segundo capitulo forneceu subsidios para compreender a Santeria OU Regla de
Ocha como sistema religioso e prestou especia aten¢do a sua estrutura, organizagio,
visio de mundo e seu ethos. Este, como alicerce para a elaboracio sobre o qual se erigiu
atematica relativa ao ultimo capitulo.

O terceiro capitulo focou-se na analise dos aspectos internos do ritual,
especificamente do conhecido como Wemilere ou Tambor de Santo, adentrando-se na
sua estrutura e forma, que englobam as seqiiéncias de atos formais ndo totalmente
codificados pelos autores e maneiras de articulagdo das mensagens candnicas e auto-
referenciais. Abordaram-se também a relagdo entre os sujeitos que participam no ritual,
as suas motivagdes e os espagos litargicos, onde a celebragdo acontece.

O estudo da relagdo entre a historia, as praticas rituais ¢ a capacidade de
interagdo e re-significagdao da vida cotidiana da Santeria ou Regla de Ocha congtituiu
um exercicio util para compreender a importancia da mesma no contexto socio-cultural
cubano. O fato de assumir o ritual na Santeria COMO UM universo representativo de um
conjunto de padrdes cristalizados, que se reproduzem, recriam e re-significam de modo
variado através das diferentes vias que conduzem a transmissdo oral-escrita e visual,
favorece a compressio deste sistema religioso como sendo uma alternativa diante de

outros sistemas hegemanicos, ora politicos ou econdmicos, ora sociais ou religiosos.
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CAPITULO I

Criacdo ou construcio historica da Santeria em termos de poder cultural e

religioso

Este é um obscuro povo sorridente,

gente smples eterna,

descendentes

de escravos;

e daquela chusmaincivil
damaisvariadalaia

gue em nome da Espanha

cedeu as indias a Colombo com gesto gentil.

Aqui ha brancos e negros e chineses e mulatos

por certo, trata-se de cores baratas,

pois através de tratos e contratos

tem-se corrido astinturas e ndo ha um tom estavel.

Se alguém pensar outra coisa, que dé um passo a frente e fale.

Nicolas Guillén’.

As metéforas escolhidas pelo poeta descrevem a composicdo rica e diversa da
imensidao de culturas que povoaram Cuba, uma pequena ilha no mar do Caribe, a maior
das Antilhas, que serve de palco ao chogue entre imigrantes. O poema revela nuances e
conflitos advindos de grupos humanos em interagdo, encontros ¢ desencontros onde a
historia é escrita pelos vencedores. Na poética de Guillén, percebe-se um clamor pela
necessidade de ler o reverso da historia. A Santeria, como sistema religioso, quase
sempre nadou contra a correnteza. Dai que no primeiro capitulo desta pesquisa opta-se
por uma aproximagao historica a Santeria em termos de poderes culturais e religiosos.
Para tanto, no primeiro momento, pretendemos dialogar com dois autores, Fernando
Ortiz® e Denys Cuche, no intuito de trazer a luz algumas consideragdes que norteiem a

tematica em andamento.

" Este es un oscuro pueblo sonriente| gente sencilla y tierna, |descendientes| de esclavos| y de aquella
chusma incivil| de variadisima calafia] que en el nombre de Espafia| cedié Colon a Indias con ademan
gentil.| Aqui hay blancos y negros y chinos y mulatos| desde luego, se trata de colores baratos, |pues a
través de tratos y contratos| se han corrido los tintes y no hay un tono estable.| El que piense otra cosa que
avance un paso y hable. MOREJON, Nancy. Nacién y mestizaje en Nicolds Guillén. Ciudad de la
Habana: Ediciones Union, 2005, p. 25.

8 Fernando Ortiz (1881- 1969) foi um dos grandes historiadores e etnomusicologos cubanos. Dedicou sua
vida a “descobrir” a cultura cubana e suas numerosas obras estio dedicadas aos estudos antropoldgicos,
etnograficos, historicos, arqueoldgicos, criminoldgicos, lexicograficos e outras disciplinas sociais.
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1.1. Cubanidade e transculturacio segundo Fernando Ortiz

Diz-se muito que Cuba ¢ um crisol de elementos humanos. Para Fernando Ortiz,

Cuba ¢ um ajiaco’. [..] A imagem do giaco tipifica a formagdo do povo
cubano, [...] uma ‘panela’ [...] exposta ao fogo dos tropicos [...] com os mais
diversos géneros e as mais diversas procedéncias [...] O caracteristico de Cuba ¢
gue, sendo gjiaco, seu povo nio ¢ um guisado feito, sendo uma constante
cozedura, [...] um renovado entrar de raizes, [...] um incessante borbotar de
substancias heterogéneas. Por isso, a sua composi¢do muda e a cubanidade
passa a ter sabor e consisténcia distintos segundo o tipo de catador®.

Esta reflexdo constitui, ainda hoje, um referencial para analisar a formagao do
povo cubano. Cuba é essa grande panela exposta ao fogo dos tropicos, ardéncia que
propiciou a cozedura das mais diversas procedéncias culturais: ciboneis, tainos,
espanhais, africanos e, depois, asiaticos, franceses, anglo-americanos, entre outras. Cada
qual com sabores, ritmos, religides e tradigdes que trouxeram, de maneira continua, um
conglomerado heterogéneo de culturas constitutivas da cultura cubana. A entrada das
diferentes raizes a panela realizou-Se em diversos cenarios socio-politicos e econdomicos
gue determinam o sabor da cubanidade.

Cubanidade, segundo Fernando Ortiz, tem a ver com “a qualidade do cubano, isto
¢, sua maneira de ser, seu carater, sua indole, sua condi¢cdo distintiva, sua
individualidade dentro do universal™, ndo dependendo somente da cidadania politica
ou do fato de nascer em territorio cubano. Cubanidade, nesta perspectiva, “é condigao
da alma, conjunto de sentimentos, de idéias ¢ atitudes™?; ela ndo ¢ apenas resultado
final, sendo também o processo complexo, desintegrativo e integrativo dos elementos
substanciais que entram em agdo no ambiente em que 0s mesmos operam, abrangendo
também as vicissitudes surgidas no decurso dos choques culturais™,

No intuito de explicar o processo de formagdo da cultura cubana, Ortiz apresenta
asua definicao de transculturacéo, isto &,

um processo no qual sempre se da algo em troca daquilo que se recebe. Trata-se
de um processo no qual ambas as partes da equagao acabam sendo modificadas,
um processo no qual uma nova reaidade, composta e complexa, acaba

Destacou-se por suas investigacdes na area da etnografia negra cubana. ORTIZ, Fernando. Los negros
esclavos. LaHabana: Editorial de Ciencias Socides, 1975.

° O gjiaco 6 uma sopa ou guisado com varios legumes, vegetais, carnes e temperos.

19 ORTIZ, Fernando. Estudios etnosocioldgicos. La Habana: Editorial de Ciencias Sociales, 1991, p.14-
16.

™ |dem. bid., p. 11.

2 |dem. Ibid., p. 13.

13 | dem. Ibid., p. 14-17.
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emergindo. Essa redlidade nao ¢ um amontoamento mecanico de carater, nem
sequer um mosaico, mas um fendmeno novo, original e independente™.

Nesta perspectiva, transculturagao implica em intercdmbio constante entre dois ou
mais componentes culturais, troca que visa criar, inconscientemente, um novo e
independente conjunto cultural, mesmo que suas bases, ou raizes, estejam ancoradas nos
elementos das culturas precedentes. A influéncia reciproca é determinante e nenhum
elemento se sobrepde ao outro; ao contrario, cada um vai tornando-se outro. Neste
processo de intercimbio com um alter — ou alteres —, Cria=Se um terceiro conjunto
cultural. Nenhuma das partes interativas permanece imutavel. Todas mudam para
crescerem natroca

Para Fernando Ortiz, 0 processo de interagdo constante de encontros e
desencontros entre pessoas de diferentes tradigdes culturais, que chegaram a Cuba e
continuam a chegar, nao constitui um fato sintético ja formado e conhecido, mas uma
realidade criadora e dinamica. Para cle, ¢ importante analisar 0 meio ou ambiente em
gue se da o encontr0 € COMO Ocorre 0 processo de transculturagao. Mas, sera que
realmente no encontro de pessoas de diferentes tradi¢des culturais se origina um novo e
independente conjunto cultural? Ou sera que ha nas pessoas que integram os diferentes
grupos culturais certa capacidade de admitir no seu seio a pluralidade cultural? Pode-se
falar de cubanidade como qualidade do cubano? O que é o cubano? Sera que realmente
se pode pensar 0 cubano como uma maneira de ser, como um carater especifico? No
decurso do presente trabalho, tentaremos responder a estas questoes. O pensamento de

Denys Cuche constitui uma ferramenta util para tal propoésito.

1.2. Encontro de culturas segundo Denys Cuche

Denys Cuche, referindo-se ao encontro de culturas, aponta gue 0 mesmo acontece
nas fronteiras das identidades culturais de cada grupo. Cuche argumenta esta posi¢ao a
partir do pensamento de Barth, afirmando que

no processo de identificagdo o principal ¢ a vontade de marcar os limites entre
‘eles’ e ‘nds’ e logo, estabelecer e manter o que chamamos de ‘fronteira’. Mais
precisamente, a fronteira estabel ecida resulta de um compromisso entre 0 que 0
grupo pretende marcar e 0 que os outros querem lhe designar. Trata-se,
evidentemente de umafronteira socia, simbdlica. Ela pode, em certos casos, ter

14 ORTIZ, Fernando. Contrapunteo cubano del tabaco y el azicar: Advertencia de sus contrastes
agrarios, economicos, historicos y sociales, su etnografia y su transculturacion. Las Villas: Direccion de
Publicaciones Universidad Central de Las Villas, 1963, p. 99.
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compensagdes territoriais, mas isto ndo é o essencial. Uma coletividade pode
perfeitamente funcionar admitindo em seu seio certa pluralidade cultural. O que
cria a separagdo, a ‘fronteira’, é a vontade de se diferenciar e o uso de certos
tragos culturais como marcadores de sua identidade especifica®®.

Participar de uma cultura particular nao implica em ter automaticamente certa
identidade particular. Uma mesma cultura pode ser instrumentalizada de modo diferente
e até oposto nas diversas estratégias de identificagdo. Denys Cuche afirma que, para
Barth, “todas as fronteiras sdo concebidas como uma demarcacgdo social suscetivel de
ser constantemente renovada pelas trocas. Qualquer mudanga na situagdo social,
econémica ou politica pode provocar deslocamentos de frontei ras”®.

Na realidade, o individuo — que faz parte de varias culturas — fabrica sua propria
identidade, fazendo uma sintese original a partir das diversas vinculagdes sociais — de
sexo, de idade, de classe social, de grupo cultural, etc. Produzir-se-a uma identidade
sincrética e nao dupla, se entendemos por isso uma adi¢do de duas identidades para uma
So6 pessoa. Essa “fabricacdo” acontece em um contexto de relacdo especifico, em torno
de uma situagio particular'’. De fato, cada pessoa integra, de maneira sintética, a
pluralidade das referéncias identificatorias que estdo ligadas a sua historia. A identidade
cultural remete aos grupos culturais de referéncia cujos limites ndo sdo coincidentes.
Cada individuo tem consciéncia de ter uma identidade variavel, de acordo com as
dimensdes do grupo ao qual ele faz referéncia em qualquer situagdo relacional. Denys
Cuche afirma que

as culturas dos imigrantes Sio culturas sincréticas, que alguns autores véem
como culturas constituidas através da ‘bricolagem’ como geralmente é o caso
das culturas surgidas dos contatos culturais profundamente assimétricos. Sua
criatividade se manifesta na sua capacidade paraintegrar em um mesmo sistema
elementos emprestados de culturas supostamente muito distantes e fazer
coexistirem de maneira coerente esquemas culturais aparentemente pouco
compativeis. Por seu aspecto construido a partir de materiais heterogéneos e de
origens diversas, estas culturas sio auténticas criagdes, na medida em que o
empréstimo nao existe sem reinterpretagdo, isto €, sem a reinven¢ao, para poder
ser inserido em um novo conjunto®®.

A capacidade de integrar e reinterpretar em um mesmo sistema elementos e
esguemas culturais, aparentemente pouco compativeis e advindos de outras culturas,

define-se como “bricolagem”. Para Cuche, a “bricolagem” cultural ndo é contraditoria

® CUCHE, Denys. A nogdo de cultura nas ciéncias sociais. Tradugdo de Viviane Ribeiro, 2% ed. Bauru:
EDUSC, 2002, p. 200.

16 |dem. Ibid., p. 201-202.

7 |dem. Ibid., p. 193.

'8 | dem. Ibid., p. 233.
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com a vontade de fidelidade a cultura de origem. Em muitos casos, a “bricolagem”, a
partir de elementos emprestados, se efetua em torno do que ele chama de “cerne” da
cultura de origem, ou seja, dos valores, das normas e praticas que pareciam essenciais
aos interessados para a preservagdo de sua representacdo de identidade coletiva e de
honra. Tudo o que constitui 0 “cerne” ¢ transmitido desde a infancia. A distingdo entre o
cerne e a periferia, ou fronteira, do sistema cultural ndo é dada de forma definitiva, ela
depende das culturas de origem e das circunstancias historicas que levam determinado
grupo atomar consciéncia de si mesmo e, conseqiientemente, de seus limites™®.

O autor enfatiza que ndo se pode tragar um quadro unico das culturas. Elas
existem somente no plural, na diversidade das institui¢des ¢ dos modos de relagdes
interétnicas. Culturas sdo sistemas complexos e evolutivos na medida em que sdo
reinterpretados em permanéncia pelos individuos cujos interesses podem ser
divergentes, segundo o sexo, a geragdo, o lugar na estrutura social, entre outros™.

A partir das idéias de Fernando Ortiz ¢ Denys Cuche ¢é possivel construir um
caminho para a abordagem da tematica em andamento, isto ¢, uma aproximagio
histérica a Santeria em termos de poderes culturais ¢ religiosos. A logica de Fernando
Ortiz possibilitaenxergar aformagao da cultura como resultado de processos dindmicos,
constantes e heterogéneos nos quais aconteceram intimeros encontroS culturais. Ele
enfatiza a importancia de analisar os cenarios socio-politicos ¢ econdmicos que
serviram de pano de fundo aos referidos processos. A sua limitacdo esta no fato de vé-
los como processos que trouxeram em continuidade um produto final, o cubano, pois
mesmo que ele tenha oferecido um conceito do que é o cubano, a sua definigdo é
limitada. Nao existe o cubano, mas existem pessoas que, de maneira constante,
interatuam em uma realidade cultural mente diversa, em um territorio chamado Cuba.

Neste sentido, a contribui¢ao de Denys Cuche ¢ de grande utilidade, pois, na
verdade, ¢ o individuo, segundo o autor, que fabrica sua propria identidade e a resume,
de maneira criativa e original, nas suas diversas vinculagdes sociais. Pessoas tém a
habilidade de integrar e reinterpretar elementos e esquemas culturais, aparentemente
incompativeis, e articula-los num sistema proprio. Logo um mesmo contexto Socio-
cultural articula de modo diferente, conforme as caracteristicas dos sujeitos que

interagem, a posi¢do e 0 espago dos mesmos nesse contexto.

1% CUCHE, Denys. 4 nogdo de cultura nas ciéncias sociais, p. 234.
2 |dem. Ibid., p. 235.
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Em seguida, apresentar-se-4, numa perspectiva historica, uma panoramica geral
das matrizes culturais e religiosas constitutivas de Cuba, tendo em vista 0os seguintes
periodos: a etapa colonial, que vai desde 12 de outubro de 1492, data da chegada de
Colombo a Cuba, até 10 de dezembro de 1898, ocasido em que foi assinado o Tratado
de Paris, declarando que Cuba obtinha a independéncia da Espanha e era entregue aos
Estados Unidos; a etapa da republica neocolonial, que comegou em primeiro de janeiro
de 1899; e a etapa revolucionaria, que vai desde o 1° de janeiro de 1959 até a
atualidade™.

1.3.  Encontros culturais anteriores a chegada de Colombo

O primeiro encontro de culturas em Cuba nao aconteceu com a chegada de
Colombo a Ilha. Afinal, “Cuba ja tinha sido descoberta em varias ocasides por outros
seres humanos de séculos anteriores, pois de fora, e ndo da Europa, chegaram-lhe seus

"2 Quase toda a literatura que se tem desse tempo foi escrita por

indigenas
colonizadores. Neste sentido, Fernando Ortiz afirma que

antes da conquista ja existiam rigorosas censuras prévias impressas pelos papas
e pelos reis 0 gue trouxe consigo que 0s conquistadores escreveram com
limitagdes. Nao teve século da histéria colonial sem uma ordem do rei que
impedisse ao0s filhos da América 0O livre conhecimento das coisas do Novo
Mundo. Em 1560 proibiu-se a venda e aimpressio de livro sobre as Indias sem
previa e especia licenga do Reinado e seu Conselho, além da censura
eclesigstica®.

Levando em conta estas limitagdes, tentaremos trazer a luz algumas das
caracteristicas relativas aos povos antigos que habitavam Cuba na chegada dos
espanhais. Segundo varios autores, 0s povos eram:

a) Os ciboneyes, a nagdo mais antiga da Ilha, parte da cultura arcaica®,
assentados, fundamentalmente, no litoral oeste de Cuba. Os ciboneyes
moravam em cavernas. Seus utensilios eram de madeira, de algumas partes
dos animais (0ssos, dentes) e de pedra. Aproveitavam as grandes conchas

marinas como adornos. Viviam da caga e, fundamentalmente, da pesca

21 BOSCH, Juan. De Cristéval Colon a Fidel Castro. La Habana: Editorial Ciencias Sociales, 2003, p.
485-575.

22 ORTIZ, Fernando. Estudios etnosocioldgicos, p. 32.

2 |dem. Ibid., p. 3.

2 A cultura arcaica das Antilhas corresponde aos estratos primeiros dos indigenas continentais. Nao se
sabe por onde chegaram a Cuba, pois em toda a ilha ha restos arqueoldgicos desta cultura. LAMPE,
Armando. Histéria do Cristianismo no Caribe. Sio Paulo: CEHILA, 1995, p. 33.
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Foram muito habeis na constru¢do de canoas, mas ndo no trabalho agricola.
Muito pouco se sabe sobre sua linguagem e estrutura social, provavel mente
patriarcal. Enterravam seus mortos no chdo das cavernas com a cabeca
orientada para o leste®.

b) Os tainos, que eram parte dos aruaques’™, chegaram a Cuba procedente do
Haiti. Estavam assentados no centro e no leste da Ilha. Viviam em chogas
chamadas bohios ou caneyes que eram construgdes redondas em redor de um
pau central com vigas de madeira e telhados com folhas de palmeiras e
palhas. Praticavam a agricultura com ferramentas e técnicas bem simples,
mas também cagavam e pescavam. Usavam canoas que chegavam a ter trinta
metros de comprimento. Tinham uma estratificagdo social dividida em
nobres, livres e servos®. As comunidades eram dirigidas por um cacique e
um behique, este Gltimo era o sacerdote, adivinho, feiticeiro e médico. Para
realizar suas cerimonias religiosas eles se reuniam nos bateyes, termo que
ainda hoje se usaem Cuba para designar a praga principal de uma fazenda ou
vila Os tainos acreditavam na existéncia de um Ser Supremo, invisivel,
imortal e que vivia nos céus. “Rendia-se culto aos deuses menores que
podiam prejudica-los, os quais estavam relacionados com a forga do sol, do
vento, da chuva. Estes eram venerados com misica e danga”?®, A familia
taina era fundamentalmente monogamica. As mulheres trabalhavam na
agricultura, cozinhavam, costuravam as redes de dormir e de pescar, faziam
os tecidos de agodao e os utensilios de barro. Os homens construiam as
habitacdes, as tumbas, as canoas, as armas, cagcavam, lutavam e assumiam o

sacerdocio®.

Estas eram as culturas que havia na Ilha— hoje chamada de Cuba — na chegada de

Cristovao Colombo em 1492. Com ele chegaram os “castelhanos, andaluzes, cataldes,

»30

galegos, bascos, judeus, italianos e alguns ingleses™. O fato de ter cruzado o mar os

2 | AMPE, Armando. Histéria do Cristianismo no Caribe, p. 31-43.

% Segundo Armando Lampe, os aruagues vinham do continente da América do Sul, de um lugar chamado
Barrancas na Venezuela, na entrada do Rio Orenoco. Estes indigenas abandonaram Barrancas
aproximadamente um século a.C. e passaram pelas Antilhas Menores até as Antilhas Maiores chegando a
Cuba por volta do século IX. LAMPE, Armando. Histéria do Cristianismo no Caribe, p. 34.

7 |dem. Ibid., p. 33-34.

2 ORTIZ, Fernando. Estudios etnosociologicos, p. 41.

2 |dem. Ibid., p. 17.

% 1dem.
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colocava numa posi¢ao de dominantes. Ainda chegou o ferro, a pélvora, o cavalo, a
roda, a bussola, a moeda, a imprensa e o livro. Da ristica Idade de Pedra e de Pau se
passou 4 esplendorosa Renascenga>’. “Chegou o senil feudalismo e o capitalismo
mercantil em sua fecunda juventude. Colombo, nas suas caravelas, trouxe consigo
Moisés e Jesus Cristo” %,

O impacto entre as culturas foi terrivel. Os indigenas foram submetidos a um forte
rigor no trabalho. Grande parte deles lutou contra 0s invasores, mas nao conseguiram
vencer a polvora e o ferro. A populacdo indigena decresceu rapidamente. O célculo
sobre o tamanho da populagdo indigena que encontraram 0s espanhois em Cuba ¢
impreciso, vai desde quinhentos mil até trezentos mil, o que em poucos anos se reduziu
a cem mil. O suicidio pelos rigores da escraviddo, entre outros, foi um fator importante
nesse rapido decrescimento, o que constituia um recurso de escape ancorado na idéia
religiosa da prolongagdo da vida apos da morte, que, nesta perspectiva, nao era
considerada como ruptura, sendo como uma via através da qual se retornava as formas
de existéncias anteriores, obviamente sem a presenca dos espanhéis33. Destas culturas
indigenas pouco ficou, s alguns vocabulos, em especial na geografia, na fauna, na flora
e na pratica do fumo do charuto, que hoje ¢ considerada uma pratica profana, ja ndo
mais religiosa. Também algumas das comidas, sobretudo na regido oriental do pais, t€ém
certa semelhanga com as preparadas por estes povos antigos. Parte de sua arte plastica

se encontra, ainda hoje, em algumas grutas.

1.4. Chegada de africanos e africanas a Ilha

A diminui¢do do niimero de indigenas que habitavam em Cuba significou um
decréscimo na mao-de-obra escrava. Porém, espanhodis comegaram com a introdugdo
for¢ada de escravos do continente africano, o que também possibilitou a chegada de
muitas culturas africanas a Ilha. Vieram africanos ¢ africanas de uma multiplicidade de
procedéncias, linguas, culturas, classes, sexos ¢ idades. Estes foram, primeiramente,
misturados nos navios negreiros e nas senzal as e, posteriormente, socialmente nivelados

pelo mesmo regime de escravidao. Algumas das culturas que chegaram ao pais tinham

31 ORTIZ, Fernando. Estudios etnosocioldgicos, p. 22.

%2 |dem. Ibid., p. 6.

%3 BERGES CURBELO, Juana, HERNANDEZ URBANO, Eva, RAMIREZ CALZADILLA, Jorge- La
religion en la historia de Cuba. La Habana: Centro de Estudio del Consejo de Iglesias de Cuba, 2001,

p.L
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maior complexidade econémica e social, como agricultura desenvolvida, tradigdo
escravagista, moeda, mercados, comércio externo, governos centralizados e efetivos
sobre territorios e populagdes; e outras culturas possuiam outro nivel de
desenvolvimento. Os africanos e as africanas chegaram com seus corpos, seus deuses,
mas sem suas institui¢des e ferramentas.

A introdugdo de escravos em Cuba data dos primoérdios do século XVI. O inicio
deste comércio humano oscila, segundo prestigiosos historiadores, entre 1503-1528 até
1820-1878*. Determinar com precisio a quantidade de escravos e escravas que
desembarcaram em Cuba torna-se um exercicio complexo, ja que nos primeiros anos da
época colonial ndo havia uma estatistica sistematica e freqilentemente os dados eram
adulterados nos portos. A tentativa de obter uma informagao exata dificulta-se ainda
mais pelo fato de se ter produzido muitas entradas clandestinas de escravos®™. Segundo
Manuel Moreno Fraginal, as grandes concentragdes de escravos ndo se integraram numa
mesma cultura, e as dotagdes se formavam agregando homens, mulheres e criangas de
diferentes culturas com seus distintos idiomas, suas crengas religiosas e as vezes com
muitos sentimentos de hostilidades entre si*®. Os col onizadores aplicaram esta estratégia

visando obstaculizar aformagéo de uma consciéncia de classes frente a exploragéo.

Fernando Ortiz, no seu livro Los negros esclavos, faz uma enumeracdo das
diversas etnias procedentes de Africa®. O autor esclarece que esta nota esta desprovida
da devida ordenacdo ¢ depuragdo etnologica, € explica que as vezes escravos ¢ escravas
eram registrados com 0 nome do pais onde eram adquiridos, embora ndao fosse o lugar
de nascimento. As pesquisas de Fernando Ortiz foram continuadas por outros autores.
Romulo Lachatafieré fez um reagrupamento do citado por Ortiz e concluiu que os

principais grupos étnicos chegados a Cuba da Africa foram: lucumi, congo, carabali,

3 ARGUELLES MEDEROS, Anibal, HODGE LIMONTA, lleana. Los llamados cultos sincréticos. La
Habana: Editorial Academia, 1990, p.35-36

% Cf. MORENO FRAGINALS, Manuel EI Ingenio: complejo econdémico social cubano del aziicar. La
Habana, Editorial de Ciencias Sociales, 1978.

% MORENO FRAGINAL, Manud. Africa em América Latina. Ciudad México: UNESCO, 1977, p. 16
37 Abalo, Abaya, Acocua, Achanti, Angola, Angunga, Apapa, Arara, Arara Agicon, Arara Cuevano,
Arara Magino, Arara Nezeve, Arara Sabalu, Arriero, Bambara, Banguela ou Banjela, Barion, Benin,
Berberi, Berun, Bibi, Biringoyo, Bondo, Bosongo, Bran ou Brds, bricamo, Briche, Brisuela, Bungame,
Cabenda, Cacanda, Cambaca, Cambuyla, Enchica, Engiiei, Ensenza ou Isenza, Entotera, Epa, Esola,
Fee, Fire, Fulas, Ganga, Gola, Guineos, Hatan, lechas, Ibos, Ingre, Ilolof, Isieque, Loanda, Loango,
Longoba, Lucumi ou Ucumi, Macua, Machagua, Mandinga, Mani, Masinga, matumba, Mayombe, Mina,
Mobangue, Mombasas, Mondongos, Montemo ou Motembo, Mozambique, Mumbala, Mumbaque,
Mumboma, Mundamba ou Mundambo, Munyacara ou Muyaca, Musabela, Musombo ou Musongo,
Musoso, Musundi, Oro, Orumbo, Popo, Quisiama, Quisi ou Kissi, Rey, Siguatos, Suama ou Isuama,
Tacua, Viafara, Zape. ORTIZ, Fernando. Los negros esclavos, p. 24.
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mandinga, ewe-tshi e hamito®. Outros autores® afirmam que a maior quantidade de
pessoas foi trazida da Africa subsaariana centro-ocidental, embora chegassem escravos

de Mogambique na costa do Oceano Indico.
1.4.1. Condic¢oes de vida dos escravos e das escravas

Africanos e africanas ao chegarem a Cuba, enfrentaram estruturas socio-
econémicas e culturais bem diferentes das deixadas nas suas terras. Desde 0s primordios
da escravidio em Cuba, distinguiram-se, fundamentalmente, dois tipos de regime de
trabalho escravo: 0 doméstico e o agricola. O escravo doméstico morava, geralmente, na
cidade, perto dos donos, o que Ihe possibilitou aprender as normas de comportamento
dos espanhois, muitos deles aprenderam a ler e escrever. Os escravos ¢ as escravas
dedicados ao trabalho agricola estavam submetidos a um regime carcerario, habitavam
as senzalas amontoados, onde primava a promiscuidade e insalubridade.

Tanto os escravos advindos da Africa como os indigenas trabalhavam por mais de
16 horas, sem diferenca de sexo e idade. Moreno Fraginal, afirma que “as plantagdes
escravistas foram organismos sociais deformes e as usinas foram as mais monstruosas
de todos eles™®. As condigdes de vida dos escravos, assim como o regime de trabalho,
permaneceram vinculadas ao conceito de rentabilidade que tinham os escravistas.
Escravos e escravas eram considerados meios de produgao, o interesse que o amo sentia
por eles e elas era sO em termos econdmicos, dai se deriva que o escravista lhes
obrigasse a produzir com rentabilidade, de acordo com o0 seu investimento™.

Para os africanos e as africanas, o violento processo de escravidao significou uma
dilacerante transformagao do regime de vida, um deslocamento de valores e
mecanismos culturais autoctones. Sua redu¢do a condigdo de escravo implicou e
determinou mudangas nas agdes e significados. Modificaram-se as relagoes econdmicas,
as ingtituigdes rituais, as formas de agrupamento, as relagdes de parentesco, o
intercimbio de bens e servigos, as formas de vida doméstica, a instituicio do

matrimoénio, e o valor tradicional da hospitalidade — sustentado freqiientemente no

% DESCHAMPS CHAPPEAUZ, Pedro. Etnias africanas en las sublevaciones de esclavos en Cuba.
Revista de Ciencias Sociales, Ciudad de laHabanan. 10, p. 33-48, enero\abril, 1986.

% RAMIREZ CALZADILLA, Jorge. Persistencia religiosa de la cultura africana en las condiciones
cubanas. In: Aniversario 25 del Departamento de Estudios Sociorreligioso. La Habana: Centro de
Investigaciones Psicol 6gicas y Sociologicas, 2006, p. 1761.

9 MORENO FRAGINALS, Manuel El Ingenio: complejo econémico social cubano del azucar, p. 19.

“1 ARGUELLES MEDEROS, Anibal, HODGE LIMONTA, lleana. Los llamados cultos sincréticos, p.
41.
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matrimonio poligamo e nas descendéncias unilineares. A identificagdo tradicional da
riqueza baseada na consideracdo de que o mais rico também ¢ o de maior poder
simbolico representativo, viu-se modificada pela inser¢do do africano e da africana
numa estrutura econdmica definida pelo valor do dinheiro, pelo desenvolvimento do
comércio, pela significagdo do mercado afastado da consideracdo tradicional; a énfase
na autonomia individual foi um dos fatores que entorpeceram nao somente a recriagdo
das estruturas autocraticas e patriarcais tradicionais, mas, também modificou a relagdo
individuo-coletivo e individuo-sociedade™.

Outro ponto a levar em conta ¢ que essa mentalidade comercial do colonizador
entorpecia o cumprimento do doutrinamento religioso que 0S escravos € as escravas
deveriam receber. Sob esse regime de trabalho, eles e elas nao s6 nao podiam assimilar
0 dogma cristdo, sendo, que o rechagavam. No entanto, escravistas ndo estavam
interessados na cristianizagdo, o que implicaria a perda de horas laborais que deveriam
destinar-se ao ensino da doutrina cristd. Mas, como os representantes do clero lidavam

com isto?

1.4.2. Evangelizacio dos escravos e das escravas

A presenca da Igreja Catolica Romana, como instituicdo religiosa que
representava os interesses do reinado espanhol, se fez sentir em Cuba desde os
primeiros anos da colonizagdo. O papado, que teoricamente atacava a burguesia da
Europa, viu o militarismo portugués e espanhol como uma cruzada religiosa, surgindo
assim, da propria mao dos papas, a justificagdo ideologica das agdes dos conquistadores.
Os papas aegavam que a finalidade dos privilégios concedidos era animar e estimular
0s reis na obra da evangelizagdo. Este foi o mesmo argumento usado pelos reis
espanhais. As cinco primeiras bulas emitidas a raiz do descobrimento, conhecidas como
as Bulas Alexandrinas, permitiram aos reis da Espanha assentar as bases para as
medidas relacionadas com o Patronato Real. Desta forma, os reis adquiriam um poder
eclesiastico até nesses momentos em mao dos papas. Eles podiam nomear os Clérigos

que se estabel eceriam nesses territorios, e os deveres e os direitos que deviam cumprir.

2 MENENDEZ VAZQUEZ, Lazara. Un cake para Obatala. La Jiribilla, Ciudad de la Habana v.3, Julio,
2001.
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Os reis catolicos tornavam-se assim em patroes absolutos das terras descobertas € por
descobrir®.

No final do stculo XVII, na década dos 80, celebrou-se o Primeiro Sinodo
Diocesano de Cuba, o qual foi um intento de estruturar e estratificar a sociedade
insular®. Até a celebracdo deste Sinodo, o clero catdlico, em geral, era inculto, cheio de
aventureiros com costumes que tinham pouco a ver com a missio de evangelizar:
possuiam escravos, eram cumplices das irregularidades e imoralidades que se cometiam
contra 0s escravos e as escravas. Nesse Sinodo, abordaram-se aspectos relativos a tarefa
de afastar os africanos e as africanas de suas tradi¢des religiosas ¢ converter-lhes ao
cristianismo. Essa tentativa de conversio abarcava o batismo, a comunhdo, a
confirmagdo e o casamento na igreja. Isto na pratica ndo teve muito sucesso, pois a
evangelizagdo obstaculizava os interesses econdmicos dos escravistas, além do mais,
nao lhes convinha uma unidade religiosa, pelo contrario, eles sempre favoreceram a
heterogeneidade de crengas religiosas dos escravos e das escravas.

Podemos concluir que o catolicismo praticado em Cuba instaura-se ao estilo e
interesses dos aventureiros colonizadores, do catolicismo popular espanhol, porém nao
total mente coincidente com a ortodoxia oficial, expressando-se, predominantemente, em
termos de aperfeigoamento espiritual e de salvagao da alma, do contato magico com o
sobrenatural, apelando ao milagre através de petigdes, promessas, mortificagdes
associadas com o temporal e a vida terrena, recorrendo a santos, virgens e objetos que
servem para estas relagdes. Mais que ao ensino da Biblia o catolicismo popular recorreu
as imagens, estampas, novenas, peregrinagdes ¢ aos rosarios®. O que mais acontecia

COMm 0S escravos e as escravas? No proximo item tentaremos abordar este tema.
1.4.3 Os cabildos
A utilizagao de esteredtipos e universos de valores, individuais e coletivos,

trazidos pelos escravos de seus lugares de origem, foi aplicada a nova vida cotidiana em

Cuba e modificada a medida que a cotidianidade moldava o agir dos individuos numa

** ARGUELLES MEDEROS, Anibal, HODGE LIMONTA, lleana. Los llamados cultos sincréticos, p.
43.

* BERGES CURBELO, Juana, HERNANDEZ URBANO, Eva, RAMIREZ CALZADILLA, Jorge. La
religion en la historia de Cuba, p. 16.

45 RAMIREZ CALZADILLA, Jorge. Persistencia religiosa de la cultura africana en las condiciones
cubanas. In: Aniversario 25 del Departamento de Estudios Sociorreligioso. La Habana: Centro de
Investigaciones Psicol 6gicas y Sociologicas, 2006, p. 1770.
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sociedade onde a posse da terra era privada e nao coletiva, onde o individuo definia-se
essencialmente pela posicdo socio-economica e ndo pelo status alcangado em virtude
dos principios hierarquicos tradicionais da familia religiosa. Africanos, africanas e
indigenas se viram for¢ados a estabelecer maneiras horizontais de relacionamento, a se
organizar em confrarias, irmandades, familias rituais relativamente independentes,
escoradas internamente para uma co-participagdo nao-hierarquizada de postos, fungdes
e esferas de agdo, ante a violenta ruptura das estruturas de linhagem. A informagdo
circulou basicamente de modo horizontal e, dessa forma, herdaram e conservaram, em
esteredtipos individuais e coletivos, amplos sistemas de conhecimentos pertencentes
fundamental mas nao exclusivamente, as culturas africanas. Este saber, transmitido por
sucessivas geragdes, enriqueceu-Se e consolidou-se pela experiéncia pratica, sobretudo
pelas conexdes inter-pessoais € Socio-econdmicas que favoreceram as inter-relagdes
entre os elementos culturais de que eram portadoras e os que derivavam dos aparatos
ideologicos herdados ou criados pela cultura hegeménica através da historia®.

Nesse processo, a memoria oral e escrita corrobora a importancia dos cabildos®’
de nag¢do naconformagido das religides de antecedente africano em Cuba.

O governo colonial, representante dos interesses escravistas, auspiciou e
legalizou a condtituigdo dos cabildos, onde se agrupavam 0S escravos
originarios de uma mesma tribo ou nagfo. [...] As autoridades urbanas tiveram
sempre muito cuidado para que existissem cabildos de varias etnias, ¢ que
nenhum deles fosse o suficientemente numeroso para sobressair acima dos
outros. [..] Neste sentido, a politica escravista espanhola se diferengou
radicalmente da seguida pelo colonialismo inglés no Caribe .

Aparentemente, 0sS cabildos eram espagos destinados a celebracdo dos dias
festivos onde os escravos podiam tocar seus tambores, mas a guda mutua, a
manumissio de seus conterraneos em estado servil e a aquisigdo de terrenos ou casas
para sua instalagdo fizeram dos cabildos algo mais do que uma sociedade de recreio.
Cabildos constituiam um reservatorio especial de tradi¢des, ao passo que favoreceram

as interagdes e as mudancgas culturais®. A existéncia destas instituicoes facilitou a

46 MENENDEZ VAZQUEZ, Lazara. Un cake para Obatala. La Jiribilla, Ciudad de la Habana v.3, Julio,
2001.

*" Em 1598 constituiu-se o primeiro cabildo de nagio na cidade de Havana. BERGES CURBELO, Juana,
HERNANDEZ URBANO, Eva, RAMIREZ CALZADILLA, Jorge. La religion en la historia de Cuba, p.
10.
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vinculagdo da populagdo negra-escrava com a negra-nativa-livre, que levaram adiante
atividades conspirativas contra o poder colonial.

Em meio a condi¢oes de vida adversas e diversas, essas instituigdes, mesmo sob o
manto catélico, mantiveram e transmitiram a seus descendentes, representagdes
religiosas africanas, embora as velhas deidades permanecessem dissmuladas nas
identificagdes com figuras do santoral catolico. Cada cabildo tinha 0 nome de um santo
catolico, apesar de que em suas celebra¢des fundiam-se cerimonias das varias tradigdes
religiosas africanas.

No decurso do tempo, 0s cabildos se fundiram, e, no fim do Século XIX, o seu
funcionamento foi proibido, devido a sua for¢a organizativa nas esferas religiosas e
politicas. A medida ndo implicou de maneira alguma na desaparigdo das expressdes
religiosas africanas. Os cabildos tornaram-se casas-templo, onde adorava-se um santo
ou uma deidade, de alguma das tradi¢des religiosas de ascendéncia africana; ¢ onde
especificamente praticava-se determinado culto resultante do encontro de elementos
simbolicos cristdos com as culturas africanas, reinterpretados no contexto cubano.
Nestes lugares, houve confrontos entre as principais religides cubanas de ascendéncia

africana que até hoje estdo presentes em Cuba.

1.4.4 Principais religioes cubanas de ascendéncia africana

As principais religides de ascendéncia africana presentes em Cuba sdo: Regra
Conga, Mayombe oU de Pau de Monte, Regra Arara; Sociedades Secretas Abakud ou
Naiiigos; Regra de Ocha ou Santeria. A primeira, isto é, a Regra Conga, conhecida
também como Mayombe OU de Pau de Monte, ¢ de origem banti e procede do centro,
sul e sudeste da Africa, principalmente do Congo ¢ de Angola. A Regra tem como
fundamentos primordiais o culto aos mortos e a natureza. Eles enfatizam a necessidade
de que o ser humano mantenha uma relagdo adequada e de respeito com a natureza,
fundamentalmente com as arvores, a vegetagdo e os animais, os quais sdo sagrados ja
gue neles moram os orixas. Esta expressdo religiosa tem como trago caracteristico a
vinculagdo com os paus da floresta, onde habitam os espiritos das deidades. Estes
podem realizar o bem ou 0 mal. A principal hierarquia é ocupada pelo Tata-nganga
possuidor da nganga, recipiente que contém varios objetos inorganicos de procedéncia
vegetal, animal e at¢ humana, que ¢ o fundamento dos poderes religiosos em torno do

gual se realizam as cerimonias desta tradigo.
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A segunda, ou sgja, a Regra Arard, adveio da Africa ocidental, do antigo Reino de
Dahomey (hoje Benin). Os escravos trazidos desta regido ndao foram muitos, se
comparados com os lorubas e os Congos. A maior quantidade de fi¢is em Cuba
encontra-se nos estados de Ciudad de |la Habana e Matanzas. Suas cerimonias religiosas
distinguem-se pelaforga de sua musica. A Regra Arara tem uma mitologia constituida
por mais de uma duzia de deuses ou deidades, a maioria relacionada com os credos da
Santeria e do catolicismo™.

A terceira tradicio, Sociedades Secretas Abakud ou Nafiigos, congtitui-se por
estruturas de sociedades fraternais secretas, introduzidas em Cuba pelos carabalies,
povo procedente do antigo Calabar, da Nigéria do Sul e de Camardes. Estas sociedades
SO existem em Cuba nos estados de La Habana e Matanzas™. Os abakud fundamentam
sua pratica religiosa em torno do mito do Peixe Tance. Segundo a narragdo, uma
princesa chamada Sikan teve a ousadia de pescar Peixe Tance, que, Segundo a lenda,
reproduzia a voz do Deus Abasi. Por causa desta profanagdo, Sikan foi sacrificada e sua

pele usada para construir um tambor que reproduzisse a voz de Abasi®%,

Por fim, temos a Regra de Ocha ou Santeria, que é o foco central do presente
trabalho. Em sentido geral, a populagio religiosa desta tradi¢ao sabe que o antecedente
cultural da Santeria encontra-se na cultura loruba, fundamentalmente de Oyd, Egbago,
llesha, Ifé, entre outros povos. A populagdo loruba desembarcou em massa>> Nno
territorio cubano na segunda metade do século XIX. Em Cuba, é possivel reconhecer
com nitidez elementos pertencentes a esta cultura®. Estas pessoas se assentaram, na sua
grande maioria, nos estados de Habana e Matanzas. A abordagem desta tradigdo
religiosa sera deixada para os capitulos dois e trés desta dissertagao.

Além dessas religioes, espalhadas na Ilha, existem outras com um marco
geografico mais reduzido, isto é, a um municipio ou a um estado: Voda, Ganga
Longoba, Iyesa e Lombanfula®. Cada uma destas religides de origem africana nasce na

construcdo da tradig@o coletiva e em um curto tempo sofrem modificagdes, mas também

* FERNANDEZ NUNEZ, José Manuel. La Habana crisol de culturas y credos. La Habana: Editora de
Ciencias Sociales, 2001, p. 48.

1 |dem. Ibid., p. 52.

52 ARGUELLES MEDEROS, Anibal, HODGE LIMONTA, lleana. Los llamados cultos sincréticos, p.
62.

3 Em séculos anteriores chegaram pessoas da cultura Iorubd, mas massivamente aconteceu no século
XI1X.
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conservam elementos que as identificam com suas matrizes e que diferenciam uns
grupos de outros, embora todas tém em comum 0O principio da ancestralidade e da
oralidade, sustentado na memoria de seus portadores.

A Situagdo dos afro-descendentes em Cuba nao melhorou com a aboligao
definitiva da escraviddao em 1886. No periodo colonial, junto as diferencas de classes,
manifestaram-se as de ragas, o que ndo foi esquecido ao desaparecer a escravidio.
“Negros libertos”, ao se encontrarem sem trabal ho, despojados dos meios de produgéo e
sem subsisténcia, ndo puderam passar sequer a condigdo de artesdaos. Poucos puderam se
assentar como camponeses pobres, sendo que a imensa maioria passou a ser
trabal hadores agricolas, ou a ocupar os lugares mais mal remunerados e humilhantes nas

cidades e morar nos bairros suburbanos com péssimas condi¢des de vida™.

Durante 406 anos, Cuba esteve sob o controle econdmico, politico e religioso da
Espanha. Nesses anos, varias culturas se encontraram ¢ diferentes tradigdes religiosas
transmitiram seus valores. Em meio a esse processo histérico, criaram-se estratégias
simbdlicas, que comunicaram, identificaram e separaram os diferentes grupos humanos,
segundo o grau de elaboragdo de tais estratégias. Através de significados incorporados,
todos esses grupos participaram da construgao da cultura nacional, em suas formas

diversas de expressio.

1.5 Republica Neocolonial

Quando a guerra dos cubanos e das cubanas contra Espanha estava quase ganha,
os Estados Unidos intervieram na mesma O conflito terminou oficialmente com a
assinatura do tratado de Paris em 10 de dezembro de 1898, através do qual Cuba foi
“entregue” aos Estados Unidos. O periodo da Republica Neocolonial comegou em
primeiro de janeiro de 1899, quando o general John R. Brooke tomou posse do governo
cubano™. A partir desse momento, a politica econdmica do pais articulou-se seguindo o
padrao estadunidense. Nesse novo ambiente, a Situagao da classe trabalhadora negra

tornou-se mais angustiosa ainda, as dificuldades para encontrar emprego pioraram

°® RODRIGUEZ, Carlos Rafael. Cuba en el transito al socialismo 1959-1963. La Habana: Editorial
Politica, 1979, p. 43.

> Outros governantes dos Estados Unidos e cubanos a servigo dos interesses norte-americanos tomaram o
poder durante sessenta anos respondendo aos interesses do vizinho estadunidense. Na elaboragio da
constituicao em 1900, estabeleceu-se, por parte do governo dos Estados Unidos, a Enmienda Platt, acordo
que regeria arelagio entre ambos os governos. Cf. BOSCH, Juan. De Cristébal Colon a Fidel Castro, p.
485-575.
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devido a falta de especializagdo destes cidadaos e a concorréncia dos novos migrantes
trabal hadores, que chegavam a Cuba procedentes do Caribe inglés, do Caribe francés e
da Asia, principalmente da China. Recrudesceram-se a discriminagdo racial e a
exploragao dos negros e das negras. Desenvolveram-se campanhas contra quai squer
manifestagdes de origem africana no pais, inclusive o codigo penal contemplava
sangdes contra todas aquelas pessoas que praticassem tais religides.

A esse novo cenario cubano chegaram também diferentes igrejas protestantes
provenientes em especia dos Estados Unidos de América. A Igreja Episcopa “poderia
ser considerada como a primeira Igreja ndo-Catdlico-Romana a organizar-se
hierarquicamente em Cuba em nivel nacional”®. Chegaram também metodistas,
presbiterianos, batistas e quacres, e em 1930 comegaram a chegar os pentecostais. Estas
instituigdes evangélicas continham uma forte carga de padrdes ético-morais anglo-
saxodes, fato que as fazia incompativeis com as religides de ascendéncia africana.
Deficiéncias nas politicas governamentais no que diz respeito aos sistemas de saude,
ensino, entre outros motivos, levaram as igrejas a se aprimorarem no desenvolvimento
de atividades e projetos de caridade tais como: asilos, hospitais, orfanatos, dispensarios,
escolas, entre outros. Embora a missio evangelizadora destas igrejas projetava-se para a
captagdo de fiéis entre setores populares, a pretensa aproximagdo foi impedida entre
outras causas devido as significativas diferengas doutrinarias e culturais, bem como a
posi¢do elitista de algumas denominagdes cristds, que advogavam pela ndo
contaminagio com crengas populares™.

Outro grupo religioso que chegou a Cuba dos Estados Unidos da América foi o
Espirita Kardecista, o qual era considerado pelas igrejas como imperfeito. Esse grupo se
estendeu nos setores mais populares cubanos, entrando em contato com a Santeria, 0
Palo de Monte e o catolicismo popular.

Para a Igreja Catolica Romana, essa época foi de particular importancia. A
hierarquia empenhou-se em “cubanizar” sua imagem, priorizando, sobretudo, o
desenvolvimento do clero autoctone, apesar de que continuou sendo por muito tempo
magjoritariamente estrangeiro, em especial espanhol. Ela conseguiu manter sua

hegemonia sobre os grupos religiosos restantes, com o0 beneplacito das autoridades

% RAMOS, Marco Antonio. Panorama del protestantismo en Cuba: La presencia de los protestantes o
evangélicos en la historia de Cuba desde la colonizacion espafiola hasta la revolucion. San José: Editorial
Caribe, 1986, p. 247.

% ARGUELLES MEDEROS, Anibal, HODGE LIMONTA, lleana. Los /lamados cultos sincréticos, p.
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politicas e econdmicas. Nao obstante, “alguns cubanos com idéias liberais, como
Manuel Sanguily, Juan Guaberto Goémez e Cisnero Betancourt, entre outros,
alcancaram algumas conquistas como o reconhecimento de Cuba como um estado
independente e soberano, a laicidade do ensino, a separagao entre Igreja e Estado, o
matriménio civil e a liberdade de culto™®.

Nas novas condigdes de vida, em meio as quais a Igreja Catdlica Romana
continuaria tendo papel fundamental, era natural que a populagdo cubana de
ascendéncia africana repensasse suas estratégias de sobrevivéncia Uma parte do clero
catolico desaprovava os cultos de ascendéncia africana, qualificando-0S como
portadores de uma fé imperfeita, mas outra parte conservou seu vinculo com as crengas
e praticas de origem africana, permitindo que no interior das igrejas Se organizassem
grupos, que veneravam oS Orixas sob o manto dos santos catolicos®’, por exemplo, a
Ordem de Sio Francisco de Assis acolhia 0s santeros, especificamente os babalawos®.

Nessa situacao de desamparo e de injustigas, que afetava ndo s6 a populagdo negra
tradicionalmente discriminada, mas também outros empobrecidos, entre os quais havia
brancos e asiaticos, comegaram a propagar-se diferentes praticas religiosas cubanas de
ascendéncia africana. Estas religides modificaram-se e continuaram a se modificar de
maneira diferente, segundo o tipo de relagdo estabelecida com os diversos grupos de
imigrantes com gue entravam em contato. O fato de 0s grupos santeros estarem mais
presentes nos estados de Matanzas e Habana e de estes estados serem, naguele tempo,
economicamente mais fortes do que o resto fez com que a maioria dos migrantes
chineses se assentasse nos bairros mais pobres dos referidos estados, sobretudo em
Habana. Os chineses casaram-se fundamentalmente com cubanas negras, sendo que
através delas adentraram-se nas praticas rituais santeras, mas mantendo vivas muitas
tradi¢des culturais da China. Atualmente em Cuba, o pequeno Bairro Chinés encontra-
se em um dos bairros mais pobres da capital do pais, Ciudad de La Habana, em Centro
Habana, onde a presenca santera ¢ muito forte. Nesse espago, numa mesma barraca,
podem-se encontrar diferentes simbolos santeros junto a incensos, e espécies
tradicionais da China

No interior das religides de ascendéncia africana, também confluiram pessoas com

Status econdmico superior, embora publicamente criticassem suas praticas religiosas. A

® ARGUELLES MEDEROS, Anibal, HODGE LIMONTA, lleana. Los llamados cultos sincréticos, p.
52.

¢ |dem. Ibid., p. 52.

2.0 babalawo é o sacerdote que ocupa a méxima hierarquia na Santeria ou Regla de Ocha.
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funcdo dos ritos e os simbolos enfatizavam a prote¢do dos fiéis, a solugdo dos
problemas pessoais, sociais e econdmicos®. Esses ritos eram praticados nas casas-
templo, que, na maioria dos casos, tinham sido cabildos. As casas-templo, além de
constituirem espagos para a realizagdo de praticas religiosas, serviam de moradias e de
sede de sociedades secretas.

Podemos concluir que durante o periodo da Republica Neocolonial as matrizes
religiosas e culturais de Cuba se diversificaram com a entrada a Ilha de imigrantes do
Caribe, da Asia, da Europa e, em especial, de missionarios e missionarias dos Estados
Unidos da América. Estas pessoas, com suas tradigdes culturais e religiosas, chegaram
em uma Cuba espanhola e africano-indigena, com caracteristicas muito especificas, isto
¢, com uma diversidade religioso-cultural gestada na propria Ilha. Cada uma das
“novas” culturas e religides teve a sua propria maneira de proceder, o que vai demarcar
sua relagdo com as religides e culturas ja existentes no pais. As religides que tinham
poder economico e respaldo politico, ou seja, as igrejas protestantes, ndo dialogaram
com o catolicismo, nem com as religides de ascendéncia africana. Muitas das pessoas
que chegaram ao territorio cubano para trabalhar como mao-de-obra barata, e que nao
tinham poder aquisitivo, entraram em contato com as religioes cubanas de ascendéncia
africana, e, em breve, organizaram-se em sociedades para defender seus direito como
seres humanos. Na primeira metade do século XX, a Santeria difundiu-se no oriente do
pais e a influéncia de sua mitologia tornou-se bem perceptivel no restante das religides

de ascendéncia africana.

1.6. Periodo da Revolugao Socialista

O triunfo da Revolugao, em primeiro de janeiro de 1959, marcou uma nova etapa
na vida dos cubanos e das cubanas. Houve mudancas radicais no dmbito econémico,
politico, social e religioso em Cuba. A partir da declaragdo do carater socialista da
Revolugdo em 1961, desenvolveram-se varios projetos voltados para a satisfagdo das
necessidades da classe operaria e dos camponeses, isto ¢, dos setores mais humildes da
populagio. Entre outras reformas, merecem destaque as reformas urbanas e agrarias; a
nacionalizagdo das empresas e outras propriedades estrangeiras; o passo a propriedade

estadual da economia; a intervengio nas escolas privadas e nos meios de comunicagao,

% ARGUELLES MEDEROS, Anibal, HODGE LIMONTA, lleana. Los /lamados cultos sincréticos, p.
55.
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assim como a adogdo de medidas para melhorar a qualidade de vida e garantir a
seguridade social, entre elas alfabetizagao, educagdo e satde gratuita; o aumento do
salario minimo, o prego estavel e a subvengao estatal dos produtos de consumo basico; a
capacitacdo técnica dos trabalhadores, a legislagdo da maternidade, da aposentadoria.
Trabalhou-se em prol da erradicagdo da prostituigdo, da desigualdade da mulher e da
discriminagdo racial.

No que se refere ao nivel socioecondmico, os primeiros anos da revolugdo
socialista em Cuba se destacam pelo melhoramento quantitativo e qualitativo do modo
de vida da populagao, principalmente das classes até entdo marginalizadas. As medidas
para a eliminagdo das diferengas entre as classes sociais e as transformagdes
econdmicas, politicas e sociais introduzidas pela Revolugao foi uma tentativa de diluir
diferencas e homologar possibilidades para que as pessoas pudessem se inserir na
sociedade, alcancar determinados niveis educativos, obter informacgdo, estabelecer
vinculos com contextos vivenciais diferentes dos seus, entre outros aspectos.

As tensdes politicas entre os governos de Cuba e Estados Unidos e a
impossibilidade de estabelecer um comércio fluido entre ambos os paises, além de
outros muitos motivos, fizeram com que Cuba se aprimorasse no comércio com a
extinta Unido Soviética € com 0 resto dos paises socialistas europeus. Isto constituiu
uma aparente solugdo para as crescentes demandas econdmicas da nascente revolugio,
num momento em que os Estados Unidos de América suspendiam a compra das quotas
de agticar e rompeu relagdes diplomaticas com o novo governo.

Foram realizados esfor¢os para diversificar a economia, mas ndo se conseguiu
eliminar a dependéncia da mono-produgdo do agucar, criou-se uma infra-estrutura
industrial, dependente dos paises socialistas da Europa, fundamentalmente da Unido
Soviética; mas isto ndo evitou desacertos e descalabros apds a queda do socialismo nos
referidos paises. Segundo Jorge Ramirez Calzadilla, nas décadas 1970 e 1980, o
processo de reformas se consolidou ao passo que se evidenciaram os efeitos dos erros e
a impossibilidade pratica de levar a todos os cenarios todas as transformagdes.
Conseqiientemente, na segunda metade da década de 80, inicia-se 0 processo de
retificagao de erros, especialmente no campo econdémico, mas também no social e

religioso®.

% RAMIREZ CALZADILLA, Jorge. Algo mas de 50 afios de vida religiosa cubana (1945-2000). In:
Aniversario 25 del Departamento de Estudios Sociorreligioso. La Habana: Centro de Investigaciones
Psicologicas y Sociologicas, 2006, p. 276.
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Nesse contexto, enfatizou-se a idéia da coletividade, do sentimento nacional. A
individualidade subordinou-se a coletividade. A opinido do governo cubano, no que diz
respeito as religides, manifesta-se claramente no documento intitulado Tesis y
Resoluciones del I Congreso del Partido, que foi elaborado por Blas Roca.

Primeiro: todas as seitas e religides propagam a supersti¢do, a falsa crenga de
gue um deus ou um ser sobrenatural, além deste mundo, decide o destino dos
homens, das sociedades, da humanidade; que esse deus determinou que a
sociedade fosse dividida em ricos e pobres, explorados e exploradores, pois ele
¢ o criador, o ator ou construtor de tudo quanto existe, o governador supremo
que envia castigos particulares e coletivos contra os homens e distribui prémios
entre os que lhe servem, prémios que se lhes outorgam aos pobres
principalmente depois da morte. Segundo: todas as religides e seitas pregam a
resignagdo diante dos males e injusti¢as deste mundo, para alcangar as bem-
aventurangas noutro. Cada vez mais asreligides e seitas, com seu discurso sobre
a ndo-violéncia, desarmam moralmente os oprimidos, esmagam seu espirito
revolucionario, ao passo que justificam a violéncia dos opressores com o
argumento da aplicacdo da lei, da defesa do Estado, da ordem, datrangiiilidade,
da patria, da familia e da religido. Terceiro: todas oferecem consolo as
tribulagdes humanas nascidas fundamentalmente do regime de exploragdo e
opressio que uma parte da sociedade exerce sobre a outra. [...][Os oprimidos]
Nnao necessitam de consolo, sendo de consciéncia de sua situagdo ¢ das
condi¢des de sua libertacio. Quarto: todas, ou quase todas, proclamam a
caridade como aivio da miséria, ao invés da revolugdo social para acabar com
€la, através da destruicdo da causa que hoje a origina: a exploragdo do homem
pelo homem. A religido prega: aquele que tem, que ¢ rico, que ¢ poderoso, deve
dar esmola ao desvalido, ao pobre, a0 miseravel, ao mendigo, que chegou a tal
Situagdo pela exploragdo que permite aos poderosos terem bens e riquezas das
quais usam e abusam. A revolugdo, ao invés, prega: derrubemos, mediante a
luta, o regime de exploragdo e opressdo para que ndo existam nem desvalidos
nem miseraveis. Quinto: todas proclamam a incapacidade do homem e da
Ciéncia para resolver os problemas econdmicos e sociais com que se depara,
para descobrir os segredos da natureza, para conhecer, dominar e usar em
beneficio proprio as leis que regem a vida da sociedade ¢ da natureza, para
melhorar sua vida, fazé-la mais humana e ganhar — cada novo dia, gragas ao
esfor¢co ¢ ao trabalho — maior liberdade, bem-estar e felicidade. Ao invés da
confianga no homem e na ciéncia, as religides propagam a prosternagdo diante
do poder sobrenatural dos deuses, a aceitagio dos males como manifesta¢do de
seus designios inescrutaveis, a espera dos milagres e das solugdes advindas do
céu, a sanidade por meio das rezas, invocagdes e promessas®.

Nesse periodo, sustentava-se a idéia de que, com o triunfo da Revolugdo
socidlista, e as mudangas socioeconomicas introduzidas pelo novo sistema politico,
seriam dissolvidas, aniquiladas e desintegradas todas as religides e que as mesmas
desapareceriam paulatinamente. As tentativas para implantar tais mudangas na
sociedade cubana trouxeram consigo a perda de privilégios e a desarticulagdo das redes

de comunicagdo que tinham as religides institucionalizadas (escolas privadas, clubes,

% ROCA CALDERIO, Blas. Tesis y Resoluciones del I Congreso del Partido. La Habana, Editorial
Ciencias Sociales, 1978.
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programas de radio e TV, entre outras). Isto ndo so atingiu o status de seus interesses
econdmicos, sendo que, ao homologar todas as religides num mesmo patamar, o Estado
afetou a concepgdo que estas tinham a respeito de sua posi¢do na sociedade. Agora,
catolicos, protestantes e afro-descendentes estavam no mesmo nivel de exclusdo, pelo
Menos perante 0 NOVO governo, pois internamente os cristdos continuaram a discriminar
asreligides de ascendéncia africana.

A partir de 1961, as relagoes entre o Estado e as religides (as igrejas e as praticas
religiosas de ascendéncia africana) tornaram-se tensas. No decurso dos anos, na medida
em que se consolidavam as esferas detentoras do poder politico e econdmico e as
instituigdoes encarregadas da transmissao do ateismo, acrescentou-se a agressividade
contra quem professasse qualquer crenga religiosa. O sistema politico excluiu a
populagdo religiosa das organizagdes politicas. O projeto socialista que se sugeria
enfatizava a necess dade das pessoas se aperfei¢coarem no universo da ciéncia, entendida
como aunica forma de conhecimento capaz de penetrar a realidade objetiva. O religioso
foi marginalizado do novo projeto social. As possibilidades de ascensio social eram
limitadas para qualquer pessoa que professasse um credo religioso. No caso especifico
da Santeria, Menéndez conta que

aons preconceitos historicamente sustentados, tanto pela cultura hegemoénica
como pel os setores subalternos e suas expressdes durante os diferentes periodos
da histéria em Cuba, adicionaram-se novos. O sujeito ficava parcial ou
totalmente desqualificado por sua condigio de religioso. [...] Ao se organizar a
nova estrutura sociocultural e em especia a vida cotidiana, o Estado nao tomou
em consideragio a familia ritual, a qual ficou excluida das formas de
socializagao legitimadas, o que negava a este tipo de agrupamento religioso o
espago de reconhecimento sociocultural, e também debilitavam-se no entorno
social os valores emanados da pratica. Se o santero OU asantera queriaintegrar-
Se ao projeto social, primeiro devia desintegrar-se de sua familia ritual, e de seu
modo de atuar e olhar o mundo; devia sacrificar sua religiosidade e sua
individualidade. Rapidamente sobreveio uma solugdo para o acontecer religioso
gue favorecia a agio ritual: assumiu-se novamente a tatica da simula¢do como
parte de uma estratégia de resisténcia. Ao oscilar o fendmeno de novo entre os
polos de aceitagdo e rejeigdo, o individuo optou por acatar € ndo cumprir; se
reproduzia o signo da desobediéncia, que tinha seus antecedentes no periodo
colonial. A pratica voltava a fechar-Se; 0 santero € a santera eram obrigados a
participar em dois mundos sociais; o oficial, marcado pelo ateismo e o mito da
razao cientifica, e o seu, regido, fundamentalmente, pelos orixas®.

As religides cubanas de ascendéncia africana, neste caso, a Santeria, haviam
criado desde tempos imemoriaveis mecanismos de sobrevivéncia como parte de uma

estratégia de resisténcia do universo santero; isto lhe permitiu ser superior a outras

% MENENDEZ VAZQUEZ, Lazara. Rodar el coco: Proceso de cambio en la Santeria, p. 215.
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religides. Segundo Lazara Menéndez, as pesquisas feitas nos primordios da década dos
anos 80 descobriram processos construtivos de natureza sociocultural, sobretudo ao
analisar arelagido dos focos rituais com o entorno “profano”.

» Congtatou-se que arelagio entre espagos publicos ¢ privados da pratica religiosa
[...] resulta flexivel e relativa, ja que os orixas e os crentes compartilham os
mMesmaos espagos.

» Comegou-se a escrever 0s segredos da Santeria em cadernos. Para tanto,
priorizou-se a formagdo escolar de filhos, filhas e familiares dos crentes, o que
eraviavel no novo contexto social no qual o ensino era de graga.

» Constatou-se um processo de retroalimentagio e legitimagao entre o entorno do
ritual e as manifestagdes artisticas, [...] especialmente a danga e o teatro®’.

No fim da década de 80, ocorreu a queda do socialismo nos paises europeus, o
gue trouxe em continuidade uma aguda crise econémica em Cuba e uma redugio
consideravel do comércio internacional, que representava aproximadamente 85% da
atividade econdmica; porém, Cuba precisou submeter-se as condi¢des do mercado
mundial. Em geral, mantendo os macro-objetivos sociais sob um sistema de propriedade
socialista reitor, produziu-se uma abertura ao mundo capitalista e um auge das relagoes
mercantes. A estrutura social se modificou com a ampliagdo de um pequeno setor
privado cubano, a presenca do capital estrangeiro, a circulagao do dolar ¢ de dois tipos
de moedas, 0 peso cubano e o C.U.C. (Cambio Unico Convertible), tudo gerou novas
desigualdades sociais®®. As consegiiéncias imediatas da crise ¢ das medidas adotadas
nao tiveram a mesma repercussdo. Umas repercutiram de forma negativa nas relagdes
sociais, econdmicas, mas outras contribuiram para a dinamizagdo de projetos sociais ¢
mudangas de mentalidades fechadas, tanto no patamar ideolégico quanto no econémico.
No IV Congresso do Partido Comunista de Cuba (P.C.C.), celebrado em 1991, que
significou uma guinada na politica religiosa do Estado, tomaram-se, entre outras, as
seguintes decisdes:*°

» O estado cubano mudaria sua condi¢do de estado ateu para estado laico.

» Um membro do Partido Comunista de Cuba, ou de qualquer outra
organizagio politica, poderia também ser parte de alguma tradigdo religiosa.

» Os crentes poderiam ser parte de qualquer organizagao politica ou social.

» Nenhuma pessoa religiosa poderia ser discriminada por causa de seu credo

ou suareligiao.

*” MENENDEZ VAZQUEZ, Lazara. Rodar el coco: Proceso de cambio en la Santeria, p. 89.

% RAMIREZ CALZADILLA, Jorge. Algo mas de 50 afios de vida religiosa cubana (1945-2000), p. 283
% Os dados resumidos podem ser encontrados na Resolugio Final do IV Congresso do Partido Comunista
de Cuba, item 13, celebrado em Santiago de Cuba, no ano de 1991.
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A partir destas e outras mudangas, comegaram-Se a observar, leves modificagdes
na conduta dos religiosos. Ana Cecilia Perera Pintado, que indaga sobre os valores
religiosos das religides de origem africana e sua influéncia nas mudangas sociais em
Cuba, afirma que na atualidade a Santeria ¢ uma das religioes de maior quantidade de
adeptos em Cuba, e argumenta que, ante a desestruturacao ¢ insatisfagdo que tem
caracterizado os ultimos anos na Ilha, esta religido ¢ atraente por estar dirigida a
solugdes dos diferentes problemas da cotidianidade no mundo dos vivos. Além do mais,
a autora enfatiza que esta religiao ¢ considerada como proposta alternativa a visdo de
mundo ocidental, que, segundo seu critério, tem mostrado sua ineficiéncia nesta
realidade. Na Santeria, a prioridade dos interesses pessoais e grupais (dentro do
conjunto de aspiragdes, necessidades, e projecdes na vida) incide na revitalizagdo do
grupo religioso como espago nao somente associado ao sobrenatural, como também as
relagdes sociais, consideradas alternativas ante a “perca de valores ou da moral” na
sociedade cubana®. Nos dias de hoje, entre outros aspetos que mobilizam e regulam os
crentes na Regla de Ocha ou Santeria estdo os seguintes:

e A veneracido a natureza;

e O reconhecimento e defesa do grupo religioso como familia religiosa;

e A concepgdo de que o individuo, apoiando-se em suas divindades, pode
intervir no rumo dos acontecimentos,

¢ O estabelecimento de boas relagdes humanas;

e O reconhecimento da necessidade do trabalho™.

Estas informagdes possibilitam a visualizagdo da capacidade que tém as religides
de ascendéncia africana, e entre elas a Santeria, de lidar com as fissuras dos sistemas,

ora sdcio-politico-econémico, ora religioso.

Y PERERA PINTADO, Ana Cecilia. Religiones de origen africano, valores religiosos y cambio social en
Cuba. In: Aniversario 25 del Departamento de Estudios Sociorreligioso. La Habana: Centro de
Investigaciones Psicol 6gicas y Sociologicas, 2006, p. 51.

™ Nesta religido, a énfase na importancia do trabalho deve-se a desvalorizagio do mesmo, pois
atualmente em Cuba a remuneragdo salarial que as pessoas recebem como resultado das jornadas
trabalhistas ndo satisfaz as necessidades basicas do povo. Embora oficiamente nio se fale em
desemprego, existe 0 que poderiamos chamar de subemprego. Por exemplo, nos ultimos anos do século
XX, 72 usinas fecharam e seus trabalhadores foram enviados a centros de estudos para fazerem qual quer
tipo de curso sem a esperanga de serem novamente reintegrados. Aqui confluem varios fatores: 1) o
trabalhador deixa de se sentir util e o estudante passa a ser um sujeito cuja atividade nao tem um futuro
promissor, pois ele mesmo esta ciente de que esta condig¢do € s6 um paliativo e ndo um avango para uma
melhora econdmica; 2) a moeda usada para o pagamento dos salarios (pesos cubanos ou moeda nacional
— M.N.) ndo ¢ a moeda com a qual adquire-se a maioria dos produtos bésicos, isto &, o Cambio Unico
Convertible (C.U.C.), 0 que popularmente se conhece como délar cubano; 3) o estado ndo consegue
satisfazer as necessidades basicas que acostumava e, mesmo assim, ndo se abre as iniciativas privadas
nacionais. Estes, entre outros fatores, desestimulam o interesse pel o trabal ho.
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Poderiamos concluir que ndo se deve falar da cultura cubana como um produto
acabado, mas como processos dinamicos, constantes e heterogéneos nos quais
aconteceram e continuam a acontecer inimeros encontros culturais. Nesses processos,
Sdo as pessoas que fabricam suas proprias identidades e as resumem de maneira criativa
e origina. Elas tém a habilidade de integrar elementos e esguemas culturais
aparentemente incompativeis e articula-los num sistema proprio. Este é o caso da
Santeria ou Regla de Ocha, religidao que surgiu dentro desse processo de formagdo da
cultura cubana e que vive integrada a vida cotidiana das pessoas, a qual experimenta um
processo de construgdo que, embora mantenha o DNA da cultura loruba, teve e ainda
tem uma grande capacidade para intercambiar, transformar e reelaborar diversas formas
de pensamento, valores, condutas humanas em seu contacto com o0 outro.

A Santeria se desenvolveu em meio a dissimiles poderes socio-politico-
econdmicos, culturais e religiosos. Sua condicdo de religido “marginal” lhe permitiu
entrar em contato com outros rejeitados grupos de pessoas. Tal discriminagao, que em
termos sociais considera-se um fato negativo, contribuiu positivamente para o
desenvolvimento de um sistema religioso que se tornou altamente significativo para
uma grande parte do povo cubano.

Percebe-se a relatividade de vocabulos tais como “hegemoénico”, “dominante”,
“principal”, freqlientemente usados para identificar idéias ou projetos advindos de quem
ostenta determinado poder. No caso de Cuba, as diferentes dominagdes politicas,
econdmicas e sociais, consideradas oficiais, hegemonicas e dominantes, ndo puderam
destruir os recursos expressivos de origem africana, nem evitar a existéncia de uma
coletividade que favoreceu acirculagao desta tradigao.

A resisténcia africana em termos de cultura e estratégia foi muito inteligente, ndo
se deixou dividir, mas se unificou em meio a diversidade. Durante o periodo Colonial,
0s reis espanhois e o papado usaram a ideologia catolico-romana para submeter e fazer
produzir os escravos. Foi neste lapso de tempo que os escravos se aproveitaram de
espacos tais como cabildos e senzalas, entre outros, para articular suas praticas
religiosas e se organizarem para se gudarem mutuamente. No periodo da Republica
Neocolonial, no curso da presenca estadunidense na Ilha, o protestantismo fez questao
de pregar contra qual quer manifestagio religiosa de ascendéncia africana, mas, esta foi a
época da consolidagdo e expansdo da Santeria em Cuba. Por fim, no periodo
Revolucionario, no qual a religido era considerada “6pio do povo”, a homologagdo de

todas as religides num mesmo patamar de exclusio, que poderia ser considerado um
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fato negativo, tornou-se uma realidade favoravel para a Santeria: €latinha “ascendido”
a0 mesmo nivel de exclusdo que catdlicos e protestantes. E neste periodo que a
Santeria, sem esquecer a suatradi¢do oral, comega a desenvolver sua tradigdo escrita.

O catolicismo, 0 protestantismo e 0 socialismo como sistemas ideoldgicos sido
excludentes. A pessoa que opte pela militincia em qualquer um deles, deve renunciar as
outras praticas e aceitar a ideologia que 0 sistema escolhido prega. Mas a Santeria,
como sistema religioso, nao ¢ excludente, deixa espago para uma diversidade cultural e
religiosa. Na Santeria ha espago para mulheres, homens, criangas, brancos, negros,
pobres, ricos, homossexuais, cristios, comunistas, capitalistas, etc. O espaco onde
encontram criatividade e forga para a articulagdo de todas estas agdes ¢ o ritual. Nele as
pessoas acham os alicerces para a “solugdo” de seus problemas cotidianos. Esta religido
tem capacidade para re-funcionalizar € ressemantizar 0S contextos, e ¢ capaz de
desenvolver seus proprios mecanismos de conhecimentos, instrumentagdo e projecao.
Este grupo religioso ¢ dindmico e faz possivel o renascimento do heterogéneo,
possibilitando o desdobramento da autonomia pessoa e facilitando a atividade
individual.

Depois de ter apresentado um breve panorama histérico sobre as matrizes
culturais cubanas, focalizado no desenvolvimento da Santeria, torna-se necessario
conhecer o funcionamento do grupo religioso objeto de estudo da presente pesquisa.

Esta sera a tarefa a abordar no préximo capitulo.
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CAPITULO II

A Santeria ou Regla de Ocha como sistema religioso: estrutura, organizacio, visao

de mundo e ethos

O primeiro capitulo nos aproximou a histéria da Santeria em termos de poderes
culturais e religiosos através dos diferentes periodos historicos de Cuba: etapa Colonial,
Republica Neocolonial e da Revolugdo Socialista. Isto, com a finalidade de
compreender as matrizes culturais que formam parte da nagdo cubana. Com uma
compreensio clara do substrato cultural do povo de Cuba estaremos em condicoes de
aproximarmos a Santeria como sistema religioso, sua estrutura, organizagio, visdo de
mundo e seu ethos.

O segundo capitulo fornece subsidios para entender a Santeria como Sistema
religioso que transforma a vida das pessoas, mas que também ¢ transformado pelas
experiéncias das mesmas. O termo “sistema” alude ao conjunto de elementos
organizados, as regras ou leis que fundamentam determinada ciéncia fornecendo
explicagio para uma grande quantidade de fatos ou teorias’. Clifford Geertz, ao definir
0 que ¢ um sistema religioso, afirma que o mesmo “¢ formado por um conjunto de
simbolos sagrados, tecidos numa espécie de todo organizado. Para as pessoas
comprometidas com ele, tal sistema religioso parece mediar um conhecimento genuino,
0 conhecimento das condi¢des essenciais nos termos das quais a vida tem que ser

necessariamente vivida® ",

2.1 Santeria ou Regla de Ocha

Varias sdo as terminologias usadas por cientistas cubanos que audem a um
mesmo sistema religioso, a Santeria ou Regla de Ocha. Fernando Ortiz, na sua obra Los
negros brujos (1906), a chamou de “Regla Obatald”, “Batald” ou “Batard”; Roémulo
Lachataiieré, no Manual de Santeria, optou pelo termo “Santeria”; Lydia Gonzalez
Huguet (1968) usou o titulo de “Regra de Ocha”; Rafael Lopez Valdés (1985) preferiu
reconhecé-la como “complexo religioso de Ocha-Ifa”; alguns santeros € agumas

santeras a identificaram como “religido lucumi” ou “Religido lorubd”"". Mas, no

2 Cf. vocabulo “sistema” no Dicionério eletronico Houaiss da lingua portuguesa.
8 GEERTZ, Clifford. 4 interpretag¢do das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989, p. 146.
" MENENDEZ VAZQUEZ, Lazara. Rodar el coco: Proceso de cambio en |la Santeria, p. 90.
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presente trabalho, optou-se pelos termos Santeria ou Regla de Ocha pelo fato de serem
0s mais conhecidos.

A Santeria ou Regla de Ocha, surgida em Cuba durante o periodo da coldnia
espanhola, como se explicou no capitulo anterior, tem um amplo sistema de crengas e
complexos rituais baseados na reveréncia e adoragdo aos orixas, provenientes,
fundamentalmente, do panteido /orubd. Como referimos no capitulo anterior, os santeros
e as santeras sabem que o0 antecedente cultural da Regla de Ocha encontra-se na cultura

loruba. Segundo diversos pesquisadores,

0 termo iorubd é recente. Segundo Biobaku, aplica-se a um grupo lingiiistico de
varios milhdes de individuos. Ele acrescenta que, além da ‘lingua’ comum, os
iorubds estdo unidos por uma mesma ‘cultura’ e tradi¢des de sua origem
comum, na cidade de Ifé, mas nfo parece que tenham jamais constituido uma
unica entidade politica, e também ¢ duvidoso que, antes do XIX, eles se
chamassem uns aos outros por um mesmo nome. A. E. Ellis mencionou,
judiciosamente, no titulo do seu livro The Yorubd speaking people, dando a
significagdo de lingua a uma expressdo que teve a tendéncia a ser
posteriormente aplicada a um povo, a uma expressio ou a um territorio. Antes
de se ter conhecimento do termo ioruba, os livros dos primeiros viajantes e 0S
mapas antigos, entre 1656 e 1730, Sio undnimes em chamar Ulkumy ou
Ulcuim, com agumas variantes. Depois de Snelgrave, em 1734, o termo
Ulkumy desapareceu dos mapas e ¢é substituido por Ayo ou Eyo (para designar
Oyd). Francisco Pereira Mendes, em 1726, comandante do forte portugués de
Ajuda, ja mencionava em seus relatorios enviados a Bahia os ataques dos ayos
contra os territorios de Agadjé, rei de Daomé e chamado ‘O revoltoso’, por
haver atacado Allada em 1724, e que iria, posteriormente, conquistar Uida, em
1727. Foi esse povo, chamado atuamente Uida (Glébué para os daomeanos,
Igéléfé para os iorubds, Ajuda para os portugueses, Juda ou Grégoy para os
franceses, Whidah para os ingleses e Fida para os holandeses) e habitado pelos
hwéda, que se tornou o principal ponto de exportacao dos escravos originarios
das regides vizinhas, inimigos do Daomé. A lingua oficial dos iorubas é o Akan
ou Kwa".

Os Jorubds que chegaram a Cuba vinham de maneira fundamental do antigo
Dahomé, de Togo, majoritariamente do sudoeste na Nigéria’®. Segundo Natalia Bolivar,
na Africa, cada orixa estava em sua origem vinculado a uma aldeia ou regido. Tratava-
se de cultos locais que refletiam a autonomia de muitos povos de economias fechadas,
proprias do estagio tribal. Assim, dentro do territorio lorubd, adorava-se a Xangé em
Oyo, Iemanja em Egba, Ogum em Ekiti, Orido em [josa ¢ Oxum em Ijebu. Em grande

medida, a posi¢do das deidades dependia da historia das aldeias’’ nas quais apareciam

"5 Cf. Y oruba na Encyclopedia Britannica 2003. Ultimate Reference, Suite CD.

" BOLIVAR AROSTEGUI, Natalia. Los orichas en Cuba. Habana: Ediciones Union, 1990, p. 20.

" Segundo Pierre Verger, “o lugar ocupado na organizagdo oficial pelo orixa pode ser muito diferente se
se trata de uma cidade onde existe um palacio ocupado por um rei, ou se se trata das aldeias
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como protetoras. Em quase todos os casos, tratava-se de pessoas divinizadas apos a
morte”.

Os escravos e as escravas que chegaram a Cuba, como referimos no capitulo
anterior, se misturaram nos navios, nas senzalas e, posteriormente, entraram em contato
com a populagdo existente naquele momento em solo cubano. Os escravos e as escravas
levaram para Cuba seus orixas, que fizeram da floresta cubana sua morada. Segundo
Lidia Cabrera, desde os primordios persiste, com tenacidade assombrosa, nos africanos
gue chegaram a Cuba, a crenga na espiritualidade da floresta: “Nas florestas de Cuba
habitam, como nas selvas da Africa, as mesmas deidades ancestrais e os mesmos
espiritos poderosos que ainda hoje sio temidos e venerados™”®. A imagem da floresta se
preservou como espaco de libertacio e opressdo™, onde os orixas enfrentam seus
grandes prazeres e suas maiores dificuldades.

Segundo Romulo Lachatafieré, “do contato entre as religides africanas e o
catolicismo, surgiu uma deidade novissima, conseqiiéncia das identidades entre os
orixas e santos catolicos, “a que se lhe deu o nome de ‘el santo’ (o santo); bem como
uma nova forma de adoragdo, nascida neste processo, a que se lhe deu o nome de
Santeria”®. Dai seu nome Santeria, adoragio aos santos; ou Regla de Ocha, réguas

relativas a adoracdo aos orixas®.

2.2 Estrutura e organizaciao da Santeria ou Regla de Ocha: grupo religioso,

Casa Templo Fundamento, Ramas e Casas Templo

O grupo religioso santero, metaforicamente falando, é analogo a floresta, a qual
esta composta por diferentes arvores, cada uma das quais com as suas raizes, galhos e
folhas. A Santeria como sistema religioso equivale a floresta; as Casas Templo

Fundamento, organizadas a partir dos cabildos, equivaleriam as diferentes arvores; as

independentes onde o poder politico permanece débil em auséncia do estado (autoritario) e sdo os chefes
religiosos os que garantem a coesio social”. VERGER, Pierre. Flux et reflux de la traite des négres entre
le Golfe de Benin et Bahia de Todos os Santos du XVIle au XIXe Siécle. Paris. Mouton, 1968, p.78.

" BOLIVAR AROSTEGUI, Natalia. Los orichas en Cuba, p. 22.

" CABRERA, Lidia. EI Monte. Ciudad de la Habana: Editorial SI-MAR, 1996, p.7.

8 |iberagio, porque o santero ou a santera lembra o palenque, espago de liberdade em meio a
escravidio. Opressdo, porque traz a luz o trabalho desumano da plantagio. O palenque era um loca
escondido no mato, onde se abrigavam escravos fugidos. No Brasil, é conhecido como quilombo.

81 | ACHATANERE, Romulo. Manual de Santeria. 2da. La Habana: Editoria de Ciencias Sociales, 2004,
p.3.

8§ valido esclarecer que, embora seja um tema muito polémico, os africanos e as africanas nio
adaptaram suas deidades ao Deus dos cristdos, o caminho percorrido foi, ao invés disso, de levar o Deus
dos cristdos, sobretudo seus santos, ao pantedo de seus orixas. De fato, os santos catdlicos ndo sdo
venerados nos rituais da Santeria.
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Ramas, aos galhos, e as Casas Templos, organizadas a partir das Casas Templo
Fundamento, as folhas.

Segundo Lazara Menéndez, em Cuba, atualmente, a Regla de Ocha ndo constitui
um grupo organizado territorial, economica, social ou etnicamente. Nao consta com
uma estrutura hierarquica de tipo piramidal e ndo constitui um projeto politico-social
sistematizado. Porém funciona com forga institucional, em virtude da existéncia de
eiX0s estaveis que garantem a relativa unidade da pratica ritual. O contetido mais forte,
como variante da definicdo do sagrado, constitui sem duvida a adoragdo ao orixa, o
respeito pelos maiores e pela familia ritual. Para a autora, esta estruturagdo do exercicio
santero possibilita a sobrevivéncia do sentido totalizador da adorag¢do lorubda. Mas, 0
carater localista ou regionalista, tipico da adoragdo politeista em geral e da lorubd em
particular, desaparece em Cuba, onde se cria, de modo relativamente espontaneo, uma
estrutura litargica supra-regional e se convencionam certos subsistemas no interior da
pratica, que a qualificam de maneira diferente a cultura matriz®. O grupo religioso na
Santeria esta composto por praticantes iniciados e ndo-iniciados, bem como por pessoas
COm crengas e praticas similares.

As Casas Templo Fundamento Sdo as primeiras casas templos que se organizaram
a partir dos cabildos. Estes foram o ber¢o das Casas Templo Fundamento e palco onde
se estruturou 0 que hoje se conhece como Santeria. A eles pertenciam pessoas de
diferentes tradi¢oes religiosas africanas, pessoas negras, brancas ¢ de todos os sexos. A
partir das Casas Templo Fundamento, formaram-se diferentes grupos, que receberam
outra nomeacao: Casa Templo. As Casas Templo s@o cada um dos locais de adoracao,
geramente as proprias vivendas dos iniciados ¢ dos dirigentes do culto. Nelas se
encontram os objetos dos rituais e ¢ onde se realizam os diferentes rituais. Cada uma
delas ¢ completamente independente de transmitir e interpretar a tradi¢do segundo o
critério da mae ou do pai de santo que nela mora. Pode haver intercimbio de
experiéncias, reconhecimento de antiguidade, de hierarquias entre santeros € santeras,
respeito pelo tempo de iniciagdo, mas cada casa tem seu governo € suas normas, Como o

santero ou asantera que dirige a casa deseje fazer.

O termo Ramas se usa para designar o conjunto de Casas Templo que estio

relacionadas com uma origem comum. Entre uma rama e outra pode haver diferencgas

8 MENENDEZ VAZQUEZ, Lazara. Un cake para Obatald, p. 8.
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formais nos rituais que as distinguem entre si. As Ramas e as Casas Templo tém formas
ou tipos especificos de realizar rituais e o intercambiar com outras expressdes religiosas.
Estes elementos matizam o ambiente no qual se desenvolvem os rituais e a escolha ou
nao de determinado tipo de celebragdo. Apesar desta dindmica, ha determinadas normas
de conduta, de disciplina e obrigagdes a serem cumprir pelos consagrados nesta religido.
Ileana Hodge Limonta enfatiza que,

segundo a Rama ou Casa Templo a que se pertenga, se desenvolve a arvore
geneal 6gica da familia religiosa, semelhante a linhagem consangiiinea. De fato,
0 ato de consagragao ou ceriménia de iniciagdo constitui o nascimento de um
novo ser. Segundo sua procriagdo, isto é, a quantidade de crentes que seja capaz
deiniciar um santero ou uma santera, val passando pelo status de pai ou mae,
avo ou avo; ao tempo que vai formando uma imagem de respeito, sabedoria, e
prestigio social. Embora os filhos ou as filhas ampliem a familia religiosa
criando novas casas templos, as mesmas estardo sob o comando do tronco
fundamento®.

A estrutura de familia religiosa da Santeria difere, nesse sentido, da tradigdo
lorubd. Nesta ultima, esta fortemente ligada a nog¢do de familia consangiiinea e ¢ a
estrutura familiar que conforma as comunidades de crentes. Na Africa, as comunidades
de crentes no sistema religioso lorubd pertencem a uma mesma e numerosa familia com
um antepassado comum, que inclui ndo s6 os membros vivos, mas também os mortos.

Essa nogdo de familia teve de ser transformada pelos lorubds que chegaram ao
continente americano. O fato de serem brutalmente desarraigados de suas familias,
comunidades e terras; de serem submetidos a um processo de escravidao que dispersou-
Ihes etnicamente, separando pais, maes, filhos, irmdos, e que pretendia modificar suas
culturas e suas tradi¢des, obrigou-lhes a se adaptarem a nova situagéo historica e social.

Assim sendo, a familia é entendida como uma comunidade que se estabelece por
meio do relacionamento entre os crentes. E um parentesco ritual no qual o padrinho ou
madrinha constitui 0 membro principal, 0 pai ou mae da familia. A relagdo existente
entre padrinho (ou madrinha) e crente acontece independentemente de que este sgja ou
Ndo um praticante iniciado. E uma relagio espiritual, que se consolida e fortalece com o
rito de iniciagdo. Crentes iniciados adquirem a categoria de afilhados, constituindo-se
assim uma familia legitimada pelas praticas religiosas, na qual os afilhados de um

mesmo padrinho ou madrinha se consideram e chamam entre si “irmaos” ou “irmas”.

8 HODGE LIMONTA, lleana. El grupo religioso como familia. Funciones y desempeiio de la mujer. In:
Aniversario 25 del Departamento de Estudios Sociorreligioso. La Habana: Centro de Investigaciones
Psicol6gicas y Sociolbgicas, 2006, p. 450.
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As relacdes sdo ainda mais fortes em se tratando de “irmaos” e as “irmas” de santo,
(quer dizer, filhos ou filhas de um mesmo orixa) ou de iniciados do mesmo barco

(agueles e aguel as que Sio iniciados no mesmo dia e na mesma cerimonia)”®.

2.3. Categorias de pertenca ao grupo: iniciado e nio-iniciado, dirigentes

do ritual e os praticantes ou crentes simples

Na Santeria ou Regra de Ocha ha, fundamentalmente, duas maneiras de
identificar a pertenca ao grupo. A primeira, tem um carater litargico, isto ¢, determinar
se o crente ¢ iniciado ou nao-iniciado. A segunda, se estabelece segundo a ordem
hierarquica dentro do grupo religioso: dirigentes do ritual, praticantes ou crentes
simples.

A pessoa iniciada na Santeria é aquela que tem realizado determinada cerimonia
(coroagao do orixa) que lhe identifica como membro da expressdo religiosa. Entre os
motivos mais comuns para uma pessoa se iniciar temos™;

» Problemas de saiide, ou doengas prolongadas sem uma possivel solu¢do por
intermédio dos procedimentos cientificos.

» Continuidade de umatradi¢do familiar. Neste caso, ndo necessita-Se chegar numa
Situagdo limite. A familia tem protegido a pessoa através do tempo, gracas a
intervencdo dos orixas na vida cotidiana. Ela esta parcialmente amparada e
relativamente consolidada, desde a perspectiva religiosa, mas, se 0s orixas
determinam que a pessoas deva ser iniciada ou coroada, ¢ o0 momento da pessoa
assumir sua responsabilidade.

» Problemas sociais que raramente sio declarados abertamente, ¢ ficam em segredo
entre o santero e 0 afilado ou a &filiada.

O periodo de iniciagdo ¢ de aproximadamente um ano. Nesse tempo o iniciado,
gue recebe o nome de Iyawo (iniciado em Oxd), participa de cerimonias de carater
reservado e recebe orientagdes que configuram os primeiros saberes em matéria de
Santeria. Depois do ano, 0 Iydwo torna-se santero OU santera, adquire 0 nome de

religido e a sua casa passa a ser considerada como Casa Templo.

8 AJO LAZARO, Clara Luz. O corpo na festa do sagrado: uma proposta teol 6gica litirgica que recupera
0 corpo como espago do sagrado. Sdo Bernardo do Campo: 1998. [Tese de Doutorado em Ciéncias da
Religido, Universidade Metodista de Sio Paulo], p. 86.

8 MENENDEZ VAZQUEZ, Lazara. Rodar el coco: Proceso de cambio en la Santeria, p. 124.
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Durante muitos anos, 0s nomes religiosos foram usados em fungio dos rituais, e
sua circulagio limitou-se a este ambito, pois se acreditava que através deles revelava-se
uma identidade que devia permanecer fora do alcance dos nao-iniciados. Ocultar o
nome ritual era uma forma de esconder a pertenga a um credo diferente dos legitimados
pela sociedade. Iniciados e iniciadas tém dois nomes: o nome que adquirem quando
nascem do ventre da mae e o nome religioso, que lhes outorgam quando nasce na
religido.

Iniciados e iniciadas também adotam duas idades: a cronoldgica e a ritual, isto é, a
real e a simbodlica. A idade ritual toma como referéncia a cerimonia de imposi¢do do
axé, que ¢é parte do ritual de iniciagdo. No meio santero, a idade ritual é a mais
importante. Maior idade ritual equivale a maior conhecimento, poder religioso, e

autoridade dentro da comunidade.

O lugar geografico onde se produz o nascimento como Oxd, isto ¢, a Casa Templo
na qual se realizam os primeiros rituais de iniciagdo, também tem um significado

especial para a pessoainiciada

As pessoas nao-iniciadas Sdo os crentes que sem ter sido iniciados, se relacionam
com 0 grupo religioso e participam nos rituais, mesmo sem assumirem fungdes
litargicas. Regularmente, estas pessoas possuem determinados atributos ou
representagdes simbolicas de suas forgas protetoras; guiam-Se pelas orientagdes e as
predigcdes dos orixas, mantendo relagdes de comunicagdo com 0s mesmos; € cumprem
com o principio de dar para receber, realizando as diferentes oferendas e sacrificios aos

Orixas.

Os dirigentes do ritual Sio as pessoas consagradas as diferentes funcdes dos
rituais na familia religiosa®. Sua autoridade se fundamenta no maior dominio do ritual e

dasidéias religiosas. Os diferentes niveis hierarquicos sio:

o O babalaé é o sacerdote, que ocupa a maxima hierarquia na Santeria. Este
sacerdote esta especializado no culto a Orunmila (divindade que simboliza a
sabedoria e que encerra todos 0s segredos contidos na estrutura social lorubd), a

ele pertence o sistema Ifd, isto é, o sistema de adivinhagdo, aspecto que

87 AJO LAZARO, Clara Luz. O corpo na festa do sagrado: uma proposta teol 6gica litirgica que recupera
0 corpo como espago do sagrado, p. 88.
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abordaremos no item relativo ao ethos®. O babalas, em Cuba, tem que ser
homem e nao precisa ter sido iniciado como santero, mas tem que ser
consagrado a Orunmila.

e Asapétebi Sio as santeras consideradas esposas de Orunmila, consagradas para
gjudar o babalaé nos rituais. Geralmente Sio filhas de Oxum.

o A santera (lyalorixa: iyd-mde) € 0 santero (Babalocha: baba-pai) Sio 0s
encarregados de dirigir e orientar seus afilhados nos caminhos de sua religiao.
Aconselham e consultam, fazem ebbo®, ensinam a mitologia e fazem diferentes
rituais. Sdo as pessoas responsaveis pelos rituais aos orixas e pela vida da
familia, formada pelos afilhados e pelos que freqiientam a casa templo.

o O oriaté é um santero OU santera que dirige ou organiza as cerimonias dos
diferentes rituais, nao s6 na sua propria casa templo, mas também em outras
casas que precisarem de sua gjuda.

e A iyaré ¢ a santera que tem a responsabilidade de ser a primeira madrinha do
iniciado.

e O babaré ¢ o santero que tem a responsabilidade de ser o primeiro padrinho do
iniciado.

e Yibona ou ollubona é a santera 0OU 0 santero que tem a responsabilidade de ser a
segunda madrinha ou o segundo padrinho do iniciado. Geralmente sio aquelas
pessoas experientes, irmao ou irma de orixa do iniciado, que tém influenciado na
vida do mesmo e lhe gjude nos caminhos dareligiao.

e [talero, OU italera é a santero OU O santera que celebram o ita, cerimonia na qual
se consultam os buzios para saber sobre a vida futura de um recém-iniciado, para
atender determinada urgéncia ou caso importante, bem como para saber qual é o
orixa reitor de uma pessoa.

e O axogun ¢é o santero que tem a fungdo de realizar os sacrificios de animais,
geralmente é um filho de Ogum®.

e O osainista ¢ um santero, OU uma santera, que tem amplos conhecimentos a
respeito das ervas, de seus segredos e propriedades curativas. E filho ou filha de

Ossaim, orixa dono da natureza vegetal e dos poderes da mesma. Geralmente ¢é

88
Cf. p.62.

89 Oferendas ou sacrificios aos orixas para resolver os problemas dos crentes. CABRERA, Lydia. Yemayd

y Ochuin. Kariocha, lyalorichas y Olorichas. 2da. N.Y: Library of Congress, 1980, p. 137.

% Ogum é o orixa do ferro, da guerra, do fogo e da tecnologia.
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um osainista o encarregado de buscar as ervas para fazer 0 omiero™ que se usa
nas iniciagdes e outros rituais.

e Os oli bata Sio santeros dedicados e consagrados para tocar os tambores
sagrados batd®. Estes homens tém que ser treinados por muito tempo,
praticamente comegam desde criangas.

e O akpuon é um santero, OU UMa santera, que conhece todas as cantigas que se
utilizam nos rituais. Ele ou ela, junto com os encarregados de tocar os tambores
bata, dirige a misica nos rituais. Esta ¢ também uma fungdo, fundamental, que
requer treinamento, pois a musica constitui um dos componentes essenciais dos
rituais.

Os praticantes ou crentes simples Sio pessoas iniciadas ou ndo. Nelas existe um
sentimento de pertenca ao grupo com variado nivel de intensidade. Praticantes podem
pertencer a mais de uma expressio religiosa igual aos iniciados. Na Santeria, 0S nexos
entre os praticantes veiculam-se através das relagdes do praticante com seu padrinho ou
sua madrinha. Em geral, estes vinculos sdao de dois tipos: de uma parte, as relagdes
verticais e diretas entre o padrinho ou a madrinha e os iniciados, que se estabelecem
com um sentido religioso a partir de ritos, implicando em obediéncia e respeito a seu
padrinho ou sua madrinha. Por outra parte, se constituem relacdes indiretas e
horizontais entre praticantes de diferentes casas templos, que se consideram irmaos por

pertencer a mesma expressao religiosa%.

Em Cuba, igual aos outros paises, ¢ reconhecivel dentro da pratica religiosa dos
praticantes da Santeria, uma indiferenciagdo ambigua entre o segredo, o privado e o
clandestino, que condiciona a falta de obrigatoriedade na confissio de pertenga a pratica
ritual. Lazara Menéndez aponta que

¢ evidente que um fato cultural, filho legitimo da hostilidade e da depreciagdo,
obrigado historicamente a se disfarcar, chega a incorporar a mascara como parte
de seu funcionamento habitual. Para um santero ou uma santera, o fato de

9 Segundo Lidia Cabrera, 0 omiero é a d4gua sagrada composta do sumo de diferentes tipos de folhas que
Sdo misturadas com diferentes tipos de aguas (de rio, chuva, mar). O omiero purifica, regenera e sara.
Nele esta concentrado o poder magico e medicinal das plantas e das influéncias dos orixas que lhes
infundem suas energias. CABRERA, Lydia. Yemayd y Ochun. Kariocha, lyalorichasy Olorichas. p. 156.
92 Esses trés tambores sdo instrumentos sagrados da liturgia ioruba, musicalmente sio os instrumentos
musicais afrocubanos mais valiosos, “a verdadeira orquestra do templo ioruba”. Eles foram introduzidos
em Cuba pela regido de Matanzas. De todos os paises de América foi Cuba o unico que conseguiu
conservar esta tradigdo lorubd. Até hoje estes tambores conservam a sua forma original. Os batd Sio
chamados, de menor a maior, de okdndolo ou kéndolo ou omelé, itdtele ou omelé enké e iya. ORTIZ,
Fernando. Los tambores batd. La Habana: Editorial de Letras Cubanas, 1995, p.5.

% ARGUELLES MEDEROS, Anibal, HODGE LIMONTA, lleana. Los llamados cultos sincréticos, p.
76.
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negar a pertenca a sua religidio, em certas circunstancias, ¢ um ato de habilidade,
que inclusive pode ajudar a preservar o proprio grupo religioso™.

A identidade do santero e da santera se alicerca, fundamentalmente, no vinculo
estreito entre a pessoa e sua comunidade, e no desenvolvimento de uma razio critica
instrumentalista da religiao. Este ultimo, segundo Lazara Menéndez, deriva-se, entre
outras razdes, da ruptura entre etnia e cultura, bem como do desenvolvimento de uma
mentalidade condicionada pelas praticas hegeménicas da modernidade®™. Além disso,
existem duas identidades com as que tem convivido a populagdo santera, as quais se
legitimam como jogos permanentes: dois nomes, dois nascimentos, duas familias, duas
casas. Estas dualidades sao expressdo dos vinculos entre o “legitimo” e o “ilegitimo”; o
“hegemodnico” e o “subalterno” vindos da pratica cotidiana. Estes aspectos Ihes
permitem transitar entre seu universo religioso e outros universos, ora catdlico, ora
protestante, ora marxista, embora ndo exista uma identificagio completa entre o
universo religioso santero € 0S OULroS.

Os aspetos anteriormente destacados estio estreitamente vinculados a visdo de
mundo dos crentes na Santeria. NO proximo topico abordar-se-a a visdo de mundo no
referido sistema religioso, no intuito de compreender o agir de seus adeptos na
sociedade.

2.4. Visao de mundo na Santeria ou Regla de Ocha

Visdo de mundo, segundo Geertz, ¢ “o quadro que determinado povo elabora das
coisas como elas sio na simples realidade, isto é, seu conceito de natureza, de si mesmo,
da sociedade. Esse quadro contém suas idéias mais abrangentes sobre a ordem”™®. Os
africanos e seus descendentes, a partir de suas faculdades fisicas e emocionais,
estabeleceram codigos e meios através dos quais se relacionaram com seus deuses, com
a natureza e entre eles. No caso especifico da cosmovisdo na Santeria Ou Regla de
Ocha, podemos afirmar que a mesma esta fortemente influenciada pela concepgdo de
mundo da tradi¢do loruba.

Segundo Pedro Pablo Aguilera®, o mundo na tradicio lorubd se pode representar

da seguinte forma:

% MENENDEZ VAZQUEZ, Lazara. Rodar el coco: Proceso de cambio en la Santeria, p. 110.

% |dem. Ibid., p, p. 114.

% GEERTZ, Clifford. 4 interpretag¢do das culturas. Rio Janeiro: LTC, 1989, p. 48.

9 AGUILERA PATTON, Pedro Pablo. Religién y arte Yorubas. La Habana: Editorial Sociales, 2004, p.
23.
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O grafico nos mostra dois hemisférios, o aiyé/mundo visivel e o orun/mundo
invisivel. O mundo superior ou visivel marca as etapas da vida: infancia, maturidade e
ancianidade, onde o ser humano vive e se desenvolve em relagido com sua comunidade,
com as forgas da natureza e com o orun/mundo invisivel, que é a dimensdo na qual
estdo os antepassados e os que estdo por nascer. Estes mundos estdo em relagdo, neles
ha um movimento ciclico pelo qual a pessoa vai passando até que sua vida no
aiyé/mundo visivel alcance tal grado de aperfeicoamento que ndo precise jamais voltar.
As pessoas sio os ard-aiyé, OU sga, 0S que habitam o mundo, a humanidade. No
orun/mundo invisivel cada pessoa, animal, arvore, povo, ou cidade tém seu duplo

espiritual e abstrato, nele habitam os orixas, eles sdo os ard-orun ou habitantes do orun.

Na Santeria, a unidade constituida pelo aiyé/mundo visivel e o orun/mundo
invisivel ¢ simbolizada por uma cabaga de duas metades unidas. Uma metade representa
0 aiyé/mundo visivel, a outra é o orun/mundo invisivel, contendo em seu interior uma
Série de elementos como terra, céu, atmosfera, agua, entre outros. A ilé (terra) ¢ o nivel
material e concreto, 0 mundo. Ela, a0 mesmo tempo, representa 0 aspecto concreto e
materializado do orun/mundo invisivel. O céu, a atmosfera e a terra sdo elementos do
aiyé/mundo visivel inseparaveis. Assim também o aiyé € 0 orun Sio dois niveis de
existéncia inseparaveis. Quer dizer, o orun/mundo invisivel abrange, simultaneamente,
todo o0 aiyé/mundo visivel, inclusive a terra e o céu, e, conseqiientemente, todas as

entidades sobrenaturais associadas a0 ar, 4 terra ou as dguas™.

O orun/mundo invisivel esta composto por nove planos ou espagos, situados um

acima do outro. Quatro destes planos estdo abaixo da terra; um deles, o do meio,

% AJO LAZARO, Clara Luz. O corpo na festa do sagrado: uma proposta teol 6gica litirgica que recupera
0 corpo como espago do sagrado, p. 103-104.
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coincide com 0 espago da terra; e os outros quatros estdo acima. Clara Luz Ajo, se
referindo ao pensamento de Jorge Ortega, professor da Universidade de Matanzas,

destaca que

0 Nimero nove representa o principio de incorporacdo, associacdo, aglutinagio
homogeénea dos elementos da natureza. E a incorporagio de tudo o que esta
contido nos reinos vegetal, animal e mineral da natureza e, conseqiientemente, a
versatilidade, mudanga e fragilidade dos seres humanos. E expressio do que as
pessoas podem alcangar embora o mundo seja versatil e mutante.

Para 0s santeros € as santeras, tudo na vida esta interconectado. Existe uma
interdependéncia entre o universo, a natureza, a comunidade, a familia e as pessoas.
Eles e elas acreditam que 0s orixas e seus ancestrais estdo no orun/mundo invisivel.
Mas 0 orun/mundo invisivel ndo é um lugar afastado no além, mas um espago no
aquém, perto deles, no dia-a-dia, em qualquer lugar onde eles e elas estiverem. Os
ancestrais de cada familia estdo no orun, mas sio atendidos por todos os membros da
Casa Templo, num lugar do quintal onde se lhes coloque a comida'®.

Tanto no aiyé/mundo visivel como no orun/mundo invisivel existem trés
principios ou forg¢as que sdo as encarregadas da interconexdo. Elas sdo iwd, axé e aba.
O iwd é o poder que permite a existéncia genérica, ¢ esta veiculado por diversos
elementos, entre 0s quais se encontram, essencialmente, o ar, a atmosfera (ofiirufit) e a
respiragiao (émi)ml. O axé ¢ o principio de realizagdo. Quando falamos de axé, nos
referimos ao principio que torna possivel o processo vital, a energia que estd na base de
tudo e que garante a transformagdo e a propria existéncia. Na natureza, tudo esta
formado por forgas vitais com diferentes composi¢des, o que faz que o universo esteja
povoado por diferentes elementos. Segundo Roger Bastide, 0 axé ¢ “a forga invisivel, a
for¢a magica sagrada de toda divindade, de todo ser animado, de todas as coisas™%. O
aba é o poder que outorga propoésito, da direcdo e acompanha o axé. Olodumare,
deidade que estudaremos no proximo item, ¢ o detentor destes trés poderes ou forgas,

que se transmitem de acordo com as fungdes que lhes foram atribuidas™®.

9 AJO LAZARO, ClaraLuz. O corpo na festa do sagrado: uma proposta teol dgica litirgica que recupera
0 corpo como espago do sagrado, p. 102-103.

190 | dem. Ibid., p. 115.

101 SANTOS, Juana Elbein dos. Os Ndgé e a morte. 6ta. Petropolis: Vozes, 1993, p. 73.

102 BASTIDE, Roger. O Candomblé da Bahia: Rito Nagd. Sdo Paulo: Editora Nacional, 1978, p. 69.

103 AJO LAZARO, Clara Luz. O corpo na festa do sagrado: uma proposta teologica litargica que
recupera o corpo como espaco do sagrado, p. 104.



55

2.4.1. Olofi Olordumare Olorum, os orixas e a natureza

Na tradicao lorubada, Olodumare é espirito. O espirito é a origem de tudo, é
esséncia, ¢ forga que cria todas as coisas. Ele ¢ a for¢a matriz que coloca em agdo o axé,
a forga que age em tudo o que existe no aiyé/mundo visivel ¢ no orun/mundo
invisivel'®. Estas caracteristicas, na Santeria, Sio atribuidas a “Olofi Olordumare
Olorum™®.

Olofi Olordumare Olorum ¢é o deus supremo. Segundo Natalia Bolivar, cada um
desses nomes representa fungoes e forgas que atuam no mundo. Olofi ¢ a forga criadora
que fez os orixas, o mundo, os animais e as pessoas. E a causa e razio de ser de todas as
coisas. Nasceu por s mesmo. Mora afastado do mundo e poucas vezes desce a este.
Olordumare € o universo com todos seus elementos. Representa a lei universal, as leis
da natureza e de toda a existéncia. E a manifestagdo material e espiritual de todo o
existente. Olorum ¢ o sol, a vida, é como se fosse um sinal da presenca da divindade. E
a manifestagio mais sensivel e material de Olofi e Olordumare. E a forga vital da
existéncia e gragas a seu calor e energia crescem as arvores, existe o dia e a noite, se
movimentam as 4guas ¢ o ar™ .

Olofi Olordumare Olorum, aravés de suas forcas (iwd, axé e aba), mantém a
atracdo entre o sol e os planetas; entre os orixas, os seres humanos ¢ a natureza. Tudo
guanto vemos e tocamos na natureza ¢ a concretizacdo dele, que ndo ¢ objeto de
adoragdo, culto ou oferendas. A agdo criadora de Olofi Olordumare Olorum é extensiva
a tudo quanto existe no aiyé/mundo visivel e orun/mundo invisivel, at¢ mesmo os
orixas. Para os santeros e as santeras, Olofi Olordumare Olorum nao ¢é algo que se
possa ser definido, nem fechado em um conceito. Esta nio é sua preocupagio:
“ninguém pensa nele, sdo os orixds os que moram perto da gente”107. Os mitos
descrevem que

Olofi ¢é tao poderoso que fazer o mundo lhe pareceu facil. Mas uma coisa ¢ fazer
algo e outra é que funcione. Quando este distribuiu as responsabilidades entre
seus filhos, percebeu que 0s seres humanos e 0S Orixas sempre estavam
brigando. Olofi, que é a paz, ndo podia compreender o porqué desses conflitos.
Assim, um dia Ihe reclamou a Aydguna, 0 orixa das pendéncias, que lhe
respondeu: ‘Se nao ha discérdias nao ha progresso, porque quando dois querem,

104 SANTOS, Edson Fabiano dos. Religido e teologia afio-brasileira: um estudo da religido afro-
brasileira nas obras de Jorge Amado e seu enfoque teologico. Sdo Bernardo do Campo: 2005.
[Dissertagdo-Mestrado em Ciéncias da Religido, Universidade Metodista de Sao Paulo], p. 91.

1% BOLIVAR AROSTEGUI, Natalia. Los orichas en Cuba, p.67.

196 | dem. 1bid., p. 66-69. Neste caso, manteve-se a ortografia da autora em sua obra.

197 AJO LAZARO, Clara Luz. O corpo na festa do sagrado: uma proposta teologica litargica que
recupera o corpo como espaco do sagrado, p. 201.
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também querem quatro e, assim sendo, triunfa aquele que for mais capaz, € o
mundo avanga’. Olofi contestou: ‘dessa forma, o mundo durara até o dia em que
Ihe dés as costas a guerra e te deites a descansar’. Esse dia ainda n3o chegou e
Olofi compreendeu que a sua criagdo deixava muito a desejar. Porém, Olofi

desiludido, decidiu ndo intervir diretamente no mundo e afastou-se do

mesmo’®.

Como narra 0 mito, eratao grande a confuséo ¢ as brigas das pessoas na terra que
Olofi ndo quis ter mais a ver com elas e, por isso, deu aos orixas parte de seus poderes
para que governassem e supervisionassem o mundo. Podemos dizer que o principio da
vida, que confere forga vital aos seres humanos, as plantas, fontes e aos animais, ¢ a
atuacdo dos orixas que surgem como manifestacdo do sagrado, como acdo da vida
divina imanente no universo. Esta vida divina sao fragmentos (ndo devemos entender
como partes isoladas) que, mesmo divididas por campos de atuagdo, compdem parte de

um todo que é o proprio deus, ¢ a propria mente criadora do universo™®.

2.4.2 Os orixas, seres humanos e a natureza

Segundo Miguel Barnet, o orixa, no principio, foi um antepassado divinizado que
em vida estabeleceu vinculos que lhe garantiram o controle sobre forgas da natureza
Ccomo O trovdo, o vento, as aguas doces ¢ salgadas; além da possibilidade de exercer
certas atividades como o trabalho com metais, 0 conhecimento das propriedades das
plantas e seu uso. O axé do antepassado-orixa teria, depois da sua morte, afaculdade de
Se encarnar momentaneamente num de seus descendentes durante o fenomeno de
possessio provocado por ele. Segundo Pierre F. Verger, o passo da vida terrestre a
condigdo de orixa, se produz no momento de paixdo, sob a a¢do de um axé poderoso.
Varios mitos relatam isto, por exemplo, Oyd acompanha Xangé em uma fuga e quando
ele desaparece, ela se enfia embaixo da terra. Xango converte-se em orixa quando se
sente abandonado e sai de Oyo para Tapa. Oxum e Oba transformam-se em rios quando
fogem atemorizadas pelaira do marido em comum, Xangé *°.

Verger descreve 0 orixa como

uma forga pura, axé imaterial que so6 se torna perceptivel aos seres humanos
incorporando-se em um deles. Esse ser escolhido, 0 possuido pelo orixa, é
chamado de elégiin, aquele que tem o privilegio de ser ‘montado’ (ghn), por ele.
Torna-se 0 veiculo que permite ao orixa voltar a terra para saudar e receber as

198 cf. BOLIVAR AROSTEGUI, Natalia. Los orichas en Cuba, p.66- 67.

109 SANTOS, Edson Fabiano dos. Religido e teologia afiro-brasileira: um estudo da religido afro-
brasileira nas obras de Jorge Amado e seu enfoque teoldgico, p. 92.

10 BARNET, Miguel. Cultos afrocubanos: La Regla de Ocha, la Regla de Palo de Monte. Ciudad de la
Habana: Ediciones Union, 1995, p. 15-17.
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demonstracdes de respeito de seus descendentes que o evocaram. [...] O orixa, o
antepassado divinizado, ¢ um bem de familia, transmitido pela linhagem
paterna*™.

A caracterizagdo que Pierre Verger faz dos orixas também ¢ valida para a
Santeria, embora 0s mesmos tenham perdido dois dos tracos assinalados pelo
investigador. Na Santeria, 0 orixd ndo constitui exatamente um bem de familia, nem se
transmite pela linhagem paterna. Como explicamos no inicio deste capitulo, a
concepgdo de familia na Regla de Ocha difere da loruba pelo fato de que naguela a
familia ritual inclui tanto as pessoas iniciadas como as ndo-iniciadas, mesmo sem serem
parte da familia consangiiinea. Na Santeria, cada Casa Templo tem um orixd que a
identifica, o qual coincide com 0 orixd da pessoa que habita a casa. E se numa mesma
casa houver varios iniciados, também haverd varios orixas “reinando” na casa. Em

Cuba, 0 orixd tornou-se uma divindade individual que acompanha os seres humanos.

O mundo em que vive 0 ser humano deve ser entendido como sendo a
manifestagdo da agdo dos orixds. Através deles as pessoas conhecem e desfrutam de
cada espago da natureza, e conseguem “compreendé-la”. Por isso, “a manuteng¢do do
axé que fortalece 0 ser humano surge como uma fonte de for¢a imanente do deus
supremo através dos orixds, conduzindo o ser humano em perfeita sintonia com todas as

forcas e leis do universo™2”.

Segundo Miguel Barnet, o fundamento ou foco da Santeria é a pedra (ota), nela
residem as forgas dos orixds. As pedras, geralmente dos rios, polidas e redondas, Sio o
receptaculo de cada um dos orixds, porém os crentes devem leva-las consigo™®. Tais
pedras sio colocadas nos assentamentos, ou seja, nos receptaculos que contém os
objetos sagrados que representam o suporte da forga, ou axé do orixd. Estes objetos
estdo ligados ao carater dos orixds, acredita-se que 0S mesmos Sio representagdes das
divindades pelo fato de serem emanagdes delas. Dai que o arco ¢ a flecha estejam
associados a Oxossi™™. E assim como o assentamento, especificamente a pedra (ofd),
constitui 0 vinculo material, o trago de unido entre seres humanos e orixas. Nas pedras,
as divindades moram com seus filhos e suas filhas na suas casas, protegendo-lhes,

recebendo a adoragio, o culto e as oferendas ou sacrificios.

11 VERGER FATUMBI, Pierre. Orixds: deuses iorubds na Africa e no novo mundo. Sio Paulo: Editora
Corrupio Comércio Ltda, 1981, p. 19.

12 SANTOS, Edson Fabiano dos. Religido e teologia afiro-brasileira: um estudo da religido afro-
brasileira nas obras de Jorge Amado e seu enfoque teoldgico, p. 96.

13 BARNET, Miguel. Cultos afrocubanos: La Reglade Ocha, la Regla de Palo de Monte, p. 23.

14 Oxossi é 0 Orixa da caca e da fartura.



58

Segundo Natalia Bolivar, o pantedo da Santeria esta integrado por
aproximadamente quarenta e oito orixas. Cada um deles tem diferentes “caminhos” ou
“avatares” ou qualidades, nos quais uma mesma divindade pode se manifestar em
formas diferentes. Todas estas divindades tém seus simbolos e atributos: roupas, dias da
semana, Nnimeros simbolicos, cantigas, musica, ritmos, comidas e animais especificos a
serem oferecidos pelos crentes. Por exemplo, Oxum é a dona das aguas doces, dos
lagos, dos rios e do ventre da mulher. Ela ¢ sensual, mimada, carinhosa, alegre,
despreocupada. Seu simbolo ¢ o amor. Seu assentamento ¢ uma vasilha de barro com
uma pedra de rio no seu interior. O mito narra que

Oxum, a bela entre as belas, gostava de caminhar pela floresta. Ela cantava e
brincava com os animais ja que ela amansa as feras. Um dia Ogum,0 ferreiro
infatigavel que mora na floresta, |he viu andando e seu coragdo vibrou.
Impetuoso e brutal Ihe procurou com a aspiragio de possui-la. Oxum, que estava
namorada de Xangd, fugiu assustada e se langou ao rio. Arrastada pela
correnteza chegou a desembocadura onde se encontrou com a poderosa
Iemanja. Esta Ihe protegeu e lhe deu de presente o rio para que morasse. Para
Ihe alegrar Ihe cobriu de joias e infinitas riquezas™®.

O dia de Oxum ¢é o sabado e seus numeros sdo 5, 10, 15 e 25. Seus atributos
preferidos sio, entre outros, o leque ou abanico de penas de pavdo e as conchas. Seus
colares levam pedras amarelas ou ambar. As vestimentas sdo fundamentalmente da cor
amarela. Os caminhos de Oxum sio varios, aludindo as varias manifestacdes da
deusa™®:

» Oxum Yeyé Moré, amais alegre, vaidosa, se pinta e se mira no espel ho.

» Oxum Kayode é a “rumbera”, gosta muito das festas e danga muito bem, ¢ muito
servigal.

Oxum Miwa ¢ muito superficial com os homens.

Oxum Aria mora no fundo dos rios e ¢ muito trangiila.

Oxum Yumii é idosa e surda, fabrica vasilhas de barro. E muito severa.
Oxum Gumi estd associada aos mortos.

Oxum Sekesé ¢ sumamente séria.

YV V VYV V¥V YV V

Oxum Akuara ou Ibii vive entre 0 mar e o rio, é boa na danga e é alegre. E
trabal hadora e gosta de fazer o bem e gjudar os doentes.

>  Oxum Fumike é muito afavel, concede filhos as mulheres estéreis. Gosta muito
das criangas.

15 BOLIVAR AROSTEGUI, Natalia. Los orichas en Cuba, p.116.
18 | dem. Ibid., p. 117-118.
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Oxum Funké ¢ a sabia, tem grandes conhecimentos e se dedica a ensinar.

Oxum Edé é elegante, gosta da musica, tem muito juizo e € conhecida como a
mulher do lar.

> Oxum Niwé morano mato.
Oxum Kolé-Kolé é sedutora e bruxa. Todas as suas obras sdo sinistras.

Como podemos ver, Oxum extrapola os limites, ela ¢ bela, coquete, inteligente,
sabia, sensual, traicoeira, séria, alegre, afetuosa, dona de casa, encanta aos homens e os
submete. Oxum, como 0 resto dos orixas, ndo constitui um arquétipo moral a maneira
ocidental. Ela nio é infalivel diante das fraquezas humanas e nio ¢ dogmatica. E muito
significativo que na Santeria todos os esteredtipos e as imperfeigdes humanas estido nos
orixds. Neles estdo representados os velhos e as velhas, as mulheres, as criangas e os
homens. Cada filho de orixd reconhece as estruturas de sua propria personalidade em
Seu orixd. E ndo so aqueles aspectos de seu carater, mas, também, os tracos que dizem
respeito a0 corpo, a aparéncia fisica, a satde, aos defeitos e, além disso, as
caracteristicas relativas a sexualidade, vitalidade, poténcia, fecundidade, impoténcia,
frigidez, entre outras*’.

As santeras € 0S santeros Sio aceitos pela comunidade tal e como eles sdo, porque
cada um deles tem um pai ou uma mae orixd que também tem seus mesmos defeitos e
virtudes. E por isso que erros e fraquezas sdo aceitos com compreensio pela
comunidade e tolerados pelas pessoas que reconhecem nessas atitudes o carater do
proprio orixd. Nas divindades da Santeria, ha uma auséncia de perfeigdo, elas tém todos
os defeitos humanos e nelas se misturam o bem e 0 mal, que para o conceito lorubd Sio
dois aspetos inseparaveis da existéncia.

Alguns dos orixas mais cultuados em Cuba sio:

»  Baba-li-Ayé ou Obaluaiyé. Orixa das doengas epidérmicas e pragas. Associado
com Sdo Lazaro.

»  Chango ou Xangé. Orixa do fogo, raio e trovdo. Associado com Santa Barbara.

» Elegud ou Exu. Orixa guardido dos templos, casas, cidades e das pessoas. O dono
dos caminhos do destino. Associado com Santo Antonio ou Anima Sola

» Oid ou lansa. Orixa feminino dona dos ventos, das tempestades e dos relampagos.

E a porteira dos cemitérios. Associado com Nossa Senhora da Candelaria.

17 AJO LAZARO, Clara Luz. O corpo na festa do sagrado: uma proposta teologica litargica que
recupera o corpo como espaco do sagrado, p. 205.
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»  Tku. A morte.

»  Olofi Olordumare Olorum. A idéia suprema de Deus.

» Obatala ou Oxala. O mais respeitado de todos 0s orixas, pai de todos os orixas ¢
dos seres humanos. O dono das cabecas. Associado com Nossa Senhora das
Mercedes.

»  Oduduwa. Um dos caminhos de Obatala. Associado com O Santissimo
Sacramento.

»  Orula ou Orunmila. Orixa da adivinhacdo e do destino. Associado com Sdo
Francisco de Assis.

»  Ochun ou Oxum. Orixa feminino dos rios, do ouro e amor. Associado com Nossa
Senhora da Caridade.

»  Ogun ou Ogum. Orixa do ferro, dos minerais, da guerra e da tecnologia. Associado
com Sao Pedro.

»  Ochosi ou Oxossi. Orixa da caca e da fartura. Associado com Sio Norberto.

»  Osain ou Ossaim. Orixa das ervas medicinais ¢ seus segredos curativos. Associado
com Sao José.

»  Oko. Orixa da agricultura. Associado com Sio Isidro o Lavrador.

»  Obeyes ou Ibeji. Orixas gémeos. Associado com Sdo Cosme e Sdo Damido.

» Oba. Orixa feminino do rio Oba, uma das esposas de Xangd, juntamente com
Oxum e lansa. Associado com Santa Rita.

» Yemayad ou lemanjad. Orixa feminino dos lagos, mares e da fertilidade. Mae de todos
os orixas. Associado com Nossa Senhora de Regla.

» Yegud ou Yewd. Orixa feminino do rio Yewa, senhora da vidéncia, a virgem
cagadora. Associado com Nossa Senhora dos Desamparados.

Neste item, foram abordados aspectos relativos a visao de mundo dos crentes na
Santeria ou Regla de Ocha que incluiu a relagdes entre Olofi Olordumare Olorum, 0S
orixds € anatureza e, 0s orixds, seres humanos e a natureza. Essa maneira de interpretar
arelacio entre seres humanos, divindades e natureza influi diretamente no seu modo de
atuar, nos seus principios éticos e morais. Levando em conta que o primeiro assunto que
se deve tratar numa cultura ¢ a visdo de mundo e, em seguida, o ethos™®, 0 proximo

topico abordara aspectos relativos ao ethos na Santeria ou Regla de Ocha.

118 Cf, DUSSEL, Enrique. Oito ensaios sobre cultura latino-americana e libertagdo. Sio Paulo: Paulinas,
1997, p. 28.
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2.5. Ethos na Santeria ou Regla de Ocha

O ethos de um grupo ¢ “o tom, o carater ¢ a qualidade da sua vida, seu estilo e
disposi¢des morais e estéticos [...] o ethos de um grupo torna-se intelectualmente
razoavel porque demonstra representar um tipo de vida idealmente adaptado ao estado
de coisas atual que avisio de mundo descreve™'®,

A Regla de Ocha, como outras expressoes religiosas, apresenta uma producdo de
sentido, originada na representagdo ideal da realidade, especificamente nas relagdes
entre as pessoas entre si, com a natureza e as deidades. Estas representagdes mudam na
mesma medida em que se modificam essas relagdes. A Santeria dispde de um conjunto
de valores com um conteido ético mediado pela crenga no sobrenatural. Também tem
valores que se constroem sobre a base de elementos estruturais da religiao (nas idéias,
nos simbolos) em os rituais. Existem duas questdes centrais no conjunto de valores: a
origem mediata nas religides africanas ¢ o desenvolvimento dessas religides nas
condigdes cubanas até a conformagdo da Santeria ou Regla de Ocha.

Nesses valores, como na expressio religiosa em sua totalidade, manifesta-se uma
relacdo dialética entre a continuidade de um legado, relativo a tradicdo herdada, e a
transformagdo de um sistema religioso, que tenta se adaptar as exigéncias de cada
contexto. Do mesmo modo que o resto das religides, a Santeria conserva elementos
oriundos das culturas fundadoras e elementos incorporados no decurso do tempo.
Mesmo assim, a referéncia ao passado ¢ evidente, especificamente no culto aos
antepassados. Esse retorno constante ao passado confirma uma presenca notavel da
cultura loruba na Regla de Ocha.

Lydia Cabrera, em sua obra “El Monte”, tras a luz uma interessante reflexdo sobre
a ética normativa nessa expressao religiosa. Segundo a autora, “a palavra Regla (régua)
¢ usada pelos crentes no sentido de culto ou religido. Os ritos e as praticas religiosas
trazidos da Africa devem ser cumpridos para receber o amparo dos orixas™®, E
evidente que o proprio termo utilizado levaimplicito seu carater normativo. Ao analisar
as normas religiosas da Santeria, pode-se apreciar que elas ndo sao rigidas. Elas podem
adaptar-se a cada Situagdo particular, mas sempre deve cumprir-S& um requisito:
consultar as forgas sobrenaturais para saber se estdo de acordo com as modificagdes que

Se propdem.

119 GEERTZ, Clifford. A interpretagio das culturas, p. 104.
120 CABRERA, Lidia. EI Monte, p.30.
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Os crentes na Santeria, aravés do pensamento mitico permeado pelas contradigdes
entre 0 bem e o mal, a vida e a morte, procuram explicagdes para o que acontece na
natureza e na sociedade. Os contefidos presentes nos mitos se expressam em idéias, juizos,
normas de comportamento religioso e social. Os mitos relacionam o passado real ou
imaginario que se projeta no presente prevendo o futuro, com a pretensdo de alcangar o
equilibrio em prol de bem-estar.

Segundo os postulados da Santeria, todas as criaturas humanas tém certa energia
unica, que constitui a base do equilibrio e a harmonia do individuo. Esta energia
caracteriza a conduta dos seres humanos e esta influenciada pelo entorno no qual os
mesmos se desenvolvem. Cada individuo tem um numero de orixas, de antepassados e
de irradiagdes espirituais, que se associam a energia que lhe aporta sua particularidade
inequivoca e seu determinado equilibrio com os seguintes planos:

» 0 equilibrio interno do individuo em si, isto é, entre as representagdes de seu

ser e 0 que ¢ verdadeiramente seu ser;
» 0 equilibrio entre a vida atual do individuo e suas existéncias anteriores;

» 0 equilibrio entre o individuo, os orixas ¢ os antepassados que conformam

sua magnitude de ser ou que estdo em concordéancia com ele;

» 0 equilibrio do individuo com o entorno, que alude as conexdes do

individuo com outros seres humanos e a natureza.

A falta de equilibrio afeta o individuo e acarreta diferentes dificuldades de carater
familiar, econdmico ou social. Para que o equilibrio seja restabelecido é necessario
consultar o sistema oracular Ifa, que indica o que fazer (rituais, oferendas e iniciagdes)
paralevar a energia ao nivel adequado. Neste processo, a pessoa restabelece sua relagido
com seu orixa € cumpre determinas regras para melhorar sua vida. Na medida em que
os quatro planos estejam devidamente nivelados, havera também equilibrio no ambito

socia .,

2.5.1 O sistema oracular Ifa

O sistema oracular Ifa ¢ o sistema de adivinhagdo que tem a Orula ou Orunmila

(etimologicamente o nome significa: do céu o pressagio aparece como o sol) como

121 VALDES JANE, Ernesto. Conferéncia apresentada no V111 Congresso Mundial lorubé, Palacio de las
Convenciones, Ciudad de La Habana: 2003, p. 21.
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orixd reitor, que representa a sabedoria, a picardia e a astucia. Este orixd tem o
conhecimento das coisas secretas do ser humano e a natureza, bem como o
conhecimento acumulado sobre a histéria da humanidade. O mesmo representa, no
plano humano, as espiritualidades de todos os antepassados. Orunmila S6 se comunica
através do sistema Ifd, com 0S babalads € 0s santeros (Babalocha), permitindo que 0s
seres humanos conhegam seu futuro e influam sobre ele. Orunmila representa a
Seguranca, o apoio e o consolo perante a incerteza da vida. Com sua ajuda tudo ¢
pOSSivellzz.

Este sistema esta composto por signos que sdo conhecidos como odi, isto ¢, a
letra ou 0 signo que a divindade providenciou para a pessoa. Quando se consulta o
sistema /fa, as pessoas tém certas energias que Orunmila as identifica com uma letra ou
signo que ¢ comunicada ao babalaé ou santero. Vae destacar que o sistema /fa tem 16
(dezesseis) oduis principais, mais 240 (duzentos e quarenta) que se formam a partir da
combinagdo destes 16 (dezesseis), para um total de 256 (duzentos ¢ cingiienta ¢ seis)
odus. Para as predi¢des, cada um deles dispdoe de uma fonte ideoldgica, mitoldgica e
sapiencial, isto é, “o conhecimento acumulado nos mitos da Santeria, que abarca as
interpretacdes que esta faz sobre a natureza, o ser social, 0 pensamento humano ¢ a
sociedade™?®. A fungio essencial deste sistema ¢ aproximar a pessoa a seu problema
real e gjuda-la aresolver determinada situagao.

A oralidade ¢ a estrutura originaria deste sistema de adivinhagdo, mas no decurso
do tempo esta estrutura, ndo somente se manteve, Mas também certos elementos e
espacos foram deslocados pela escrita. Prova disto sdo as diferentes cadernetas de
babalaés e santeros contendo todos os mitos, refrios e morais do relativo sistema. O
poder da oralidade e da escrita caracteriza e distingue o sistema oracular Ifa. Apesar da
oralidade prevalecer como um fenémeno de resisténcia aos codigos “hegemonicos”, a
Santeria nNdo pode ser considerada como um sistema exclusivamente oral, mas como
tendo ambas as caracteristicas: oralidade ¢ escrita.

A consulta ao sistema Ifa tem, fundamentalmente, os seguintes passos:

a) As pessoas, iniciadas ou ndo, chegam a casa do babalaé ou do santero e contam

seu problema. Podem ser pessoas que precisam de aconselhamento, que querem saber

sobre seu orixa, ou pedir alguma protecao.

122\ ALDES JANE, Ernesto. Conferéncia apresentada no VIII Congresso Mundial Ioruba, p. 23.
123 | dem. Ibid., p. 3.
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b) O babalaé “estabelece a comunicacdo entre usuario e Orula mediante um
tabuleiro redondo coberto de farinha branca e dezesseis coquinhos de uma pameira
africana”'?*. Os coquinhos tém de ser sustentados na méo direita do babalaé ou santero,
que os langa ao ar tentando capturar, com a mao esquerda, tantos quantos ele possa
sustentar. Se 0 nimero de coquinhos capturados for par, o babalaé marca uma linha no
tabuleiro; e sefor impar, dois. Esta operagao ¢ feita oito vezes.

c) A figura que se traca no tabuleiro se identifica com o nome de odii. Isto ¢, a letra
ou o signo que a divindade providenciou para a pessoa'®.

d) Para cada odu “existe um mito, que 0 babalaé OuU santero comunica
imediatamente depois da oragdo através da qual o mesmo estabelece contato com seu
orixa™?,

€) A moral de cada mito ¢ comunicada pelo babalaé ou santero, da seguinte
maneira: “Diz Ifa...”127. Cada odu tem varios refrdos que sdo aplicados, pelos babalads
ou santeros, em dependéncia do problema da pessoa.

f) A pessoa, ao receber o mito com sua moral, deve meditar e chegar as suas
proprias conclusdes. O babalaé ou santero indica a oferenda, ou ebbo, que tem de ser
feita para que 0s orixas ajudem a resolver o problema. A pessoa tem de agir segundo a
moral do mito que lhe foi dito. Se ele ndo cumprir com a oferenda nem modificar seu
comportamento, pode receber o castigo dos orixas.

Um exemplo do anteriormente exposto aparece no livro intitulado Cultos
afrocubanos: Un estudio etnolingiiistico, de Jesus Fuentes ¢ Grisel Guerra'®. Em
seguida apresentamos um resumo do referido conteado:

O babalaé depois tragar as linhas no tabuleiro, chega ao odi nimero 7, o obbara

melli. O mito que corresponde a este odii ¢ o seguinte:

Mito
/129

Orula convidou para comer os filhos de Obatala™ e foi a0 mercado para comprar
linguas, que mandou assar. Todos os convidados desfrutaram da comida. Obatala

124 FUENTES GUERRA, Jesis- GOMEZ, Grisel. Cultos afrocubanos: Un estudio etnolingiiistico. La
Habana: Editorial de Ciencias Sociales, 1994, p. 40.

25 | dem. Ibid., p. 41.

126 | dem.

27| dem.

128 | dem. Ibid., p. 50.

129 Obatala ¢ o pai de todos os filhos da terra. Ele ¢ o criador do ser humano e dirige todas as partes do
corpo, principalmente a cabega, os pensamentos e a vida humana. Sua cor € o branco, simbolo de pureza e
paz. E dono dos metais brancos. Representa a criagio, a grandeza, o superior, mas também a soberba, a
ira, o despotismo e as pessoas com defeitos ou dificuldades fisicas e mentais. Na natureza estd
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chegou e pediu o melhor, do gque se tinha cozinhado. Durante a ceia Orula Ihe comenta
gue essa eraa melhor comida.

- Por que voce diz que essa € a melhor comida? Perguntou Obatala.

- Porque com a lingua se fala o bom e se deseja todo o axé (energia)
Orula.

Pouco tempo depois, Obatala pediu outra comida que fosse a melhor para seus
filhos e a pior para ele. Quando chegaram os convidados, Orula lhes voltou a servir
linguas, e a Obatald 0 mesmo manjar.

- Vocé ndo me disse que a lingua ¢ a melhor comida do mundo? Por que me a
oferece novamente, argumentando que ¢ a pior de todas? Perguntou o dono das
cabegas.

- E a melhor, porque com ela pode-se salvar uma pessoa, mas com ela também se
desgraga um ser humano, um povo ¢ uma nagao.

Obatala ficou satisfeito com a resposta de Orula € em recompensa, entregou-lhe o
sistema de Ifa.

130 respondeu

Esse nivel profundo de significado se expressa, geralmente, em parabolas ou
alegorias, possibilitando a transmissio de determinado aprendizado de uma maneira
mais didatica. Ao avaliar o conteado dos numerosos mitos dos odiis € as caracteristicas
de suas personagens, podemos encontrar diferentes historias nas quais intervém: a)
orixas somente; b) orixas e seres humanos; ¢) orixas ¢ animais; d) seres humanos
somente; €) seres humanos e animais; e f) objetos inanimados™. Ao analisar os temas
fundamentais dos mitos, destacam-se aqueles que explicam: a) a origem dos fenomenos
naturais, b) a origem dos orixas; c) os atributos dos orixas; e d) determinados
aconteci mentos relacionados com a historia da cultura loruba.

Um dos aspetos mais relevantes desse conjunto de histérias ¢ a presenca de
multiplas versdes de um mesmo mito. Uma andlise delas poderia esclarecer o continuo
historico pelo qual transitou o dito mito, e 0S valores que se abandonam ou adquirem.
Mais tal analise requer outro espago. O importante ¢ que o dialogo entre mito e
realidade social, que possibilita a consulta ao sistema /fa, resulta numa via eficaz para
analisar na Santeria, arelagio entre o legado ético ¢ o acontecer diario.

A partir do mito escolhe-se amoral e osrefraos. O babalaé ou santero apresenta a
moral do mito da seguinte forma: “Diz Ifa que vocé ndo deve mentir e tem de ter muito
cuidado de ndao se atrapalhar com as fofocas. Lembre-se que vocé ¢ filho de

Obatala ™.

representado pelas montanhas. VALDES JANE, Ernesto. Conferéncia apresentada no VIII Congresso
Mundial loruba, p. 17.

130 A frase transmitir o axé significarevitalizar as energias e equilibra-las para que as pessoas estejam em
harmonia

131 FUENTES GUERRA, Jesis; GOMEZ, Grisel. Cultos afrocubanos: Un estudio etnolingiiistico, p. 53.
132 | dem. Ibid., p. 52.
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E responsabilidade do habalaé ou do santero escolher as morais do mito a serem
interpretadas pela pessoa, de acordo com o tipo de problema que a mesma tenha. Neste
sentido, os babalads e 0s santeros acreditam que Orula Ihes gjuda no aconsel hamento
de seus filhos, mas eles tém a liberdade de atuar como entenderem prudente. As morais
se podem dividir, fundamentalmente, em dois grandes grupos*>*:

a) relacionamentos entre pessoas: matrimonio/divorcio; fidelidade/adultério;
amizade/inimizade; admiragio/inveja; apoio/trai¢ao; nascimento/morte;
conselhos/fofocas; fertilidade/infertilidade.

b) acontecimentos que tém a ver com o individuo: saide/enfermidade;
estabilidade/instabilidade; liberdade/prisio; caridade/avareza; obediéncia/
desobediéncia; riqueza/pobreza; lucidez/loucura; emprego/desemprego; promessa
cumprida/ promessa nao cumprida; humildade/orgulho; sonos; viagens; negocios;
politica.

Estes dois grandes grupos formam pares de opostos que abordam o
comportamento dos seres humanos em quase todos os ambitos da vida.

Como referimos anteriormente, cada odu: tem refraos que ajudam a transmissao da
¢tica e da moral desta tradicdo religiosa. Dentro dos refrdos que fazem parte deste odu,
estdo os seguintes:

1) Tualingua ¢ teu ledo; se deixares, te devora.

2) Tanto sabe a codorniz que dorme no chao.

3) Nao fale e ndo mordera a lingua.

4) O quenao ¢ hoje sera amanha.

5) A morte o odiara tanto que nio lhe querera de volta no céu.

6) O tempo ¢ devagar para os que aguardam, veloz para os que temem, cumprido
para 0s que sofrem, muito curto para 0s que se regozijam; mas para agueles
que amam, o tempo ¢ uma eternidade.

7) A pessoa que sabe ndo morre como a que nao sabe.

8) A pessoa paciente se faz rei do mundo.

9) A pessoa nasce sincera e morre mentirosa.

10) Quando fala o papagaio as pessoas emudecem.

A tltima coisa que o babalaé faz é aconselhar o tipo de oferenda, o ebbd, que a
pessoa tem que providenciar para algum orixa. Com a oferenda se tenta agradar ao
orixd para gque este gude a pessoa. Baseia-se no principio de dar para receber, que ¢é

muito importante nesta tradicao.

133 FUENTES GUERRA, Jesis- GOMEZ, Grisel. Cultos afrocubanos: Un estudio etnolingiistico, p. 51.



67

Os mitos, as morais e os refraos sdo sintetizados em 16 (dezesseis) mandamentos,

ou leis, que tém de ser cumpridos e praticados pelos membros da Santeria para viver

uma longa vida. Os mandamentos sio os seguintes *>*;

Nao fale o que nao sabe.
Nao faga ritos que nao conhece.
Nao conduza as pessoas por vias erroneas.
Nao minta para ninguém.
Nao pretenda ser sabio quando ndo o é.
Seja humilde.
Nao seja falso.
Nao rompa os tabus.
Mantenha os instrumentos sagrados limpos.
. Mantenha o templo limpo.
. Respeite os mais fracos.
. Respeite asleis morais.
. Néo traia um amigo.
. Respeite os idosos.
. Respeite as hierarquias.
. Nio revele segredos.

BoOoo~NoO~wWNE

el el ol e
OUAWNEO

Estes mandamentos preparam as pessoas para procurar harmonia e equilibrio na
vida terrena, alcancar bons habitos, aprender a governar sua maneira de ser ¢ gozar de
prestigio moral. Os mesmos se traduzem em valores ético-morais, que tém implicagdes
individuais, familiares, sociais e religiosas, entre outras.

As proibi¢des que normatizam a vida religiosa e social dos adeptos mudam de
uma pessoa para outra, mesmo sendo iniciadas pelo mesmo orixd. Isto, devido aos
diferentes odii e caminhos que, segundo as crengas desta tradi¢do, se manifestam os
orixas. E necessario destacar que 0S santeros € as santeras consideram que na vida
cotidiana ndo ha duas situagdes que sejam absolutamente idénticas, porém, as solucdes a
serem proposta para resolver determinados problemas também terdo de ser diferentes.
Nessa flexibilidade das normas, incidem as diversas formas de transmissio dos costumes e
tradi¢cdes. Cada Casa Fundamento, Rama, ou Casa Templo tem seu estilo particular para a
readlizacdo dos diferentes rituais.

Na Santeria, a moralidade tem, assm, a aparéncia de um realismo simples, de
uma sabedoria pratica. A religido apdia uma conduta satisfatoria, retratando o mundo no

qual esta conduta é apenas o senso comum. Entre o ethos e avisio de mundo, concebe-

132 \/ALDES JANE, Ernesto. Conferéncia apresentada no VIII Congresso Mundial Torub4, p. 32.
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se uma congruéncia simples e fundamental, de forma que uma completa e empresta
significado a outra™®.

Embora as propostas do sistema Ifa ndo sejam aplicaveis a todos os contextos, os
valores transmitidos através dos mitos tém servido, no caso de Cuba, para estimular a
resisténcia e sobrevivéncia dos adeptos, tanto em termos politicos e econdmicos quanto,
religiosos e sociais. O sistema Ifa e seus mitos constituem um ingrediente vital na
transmissio dos valores ético-morais ho que diz respeito a familia, ao relacionamento
com O proximo, a natureza e ao trabalho, dentre outros aspectos. Isto demonstra aforga
de seu corpo mitologico.

Os processos de manutencgao das tradigdes religiosas sdo bem complexos. O corpo
mitologico de cada uma delas se vé submetido a uma dindmica transformadora visando
atualizar algumas das fungdes de seu arcabouco Simbolico. Fungdes tais como
salvaguarda da memoria de determinada comunidade, acesso a conhecimentos e,
sobretudo, o estabelecimento de regras e normas de carater ético, ritual ou de habitos.
Fala-se, entdo, de um processo que implica em um didlogo ininterrupto entre a
mitologia e avida, isto ¢, um mito que se cria para transformar uma historia de vida e de
historia de vida que cria mitos. A Santeria ou Regla de Ocha esta inscrita em tal
processo, conseguindo fazer com que sua mitologia nao resulte literatura anexa a pratica
ritual. Muito pelo contrario, ela adquire vida no ritual. Ela é cerimonia, palavra sagrada
dos orixas.

O proximo capitulo dedica-se a analise de um ritual na Santeria ou Regla de
Ocha. No intuito de trazer a luz a relagdo entre a vida cotidiana dos crentes e o ritual:
como determinado ritual torna-se espago de sustentagdo da vida e como as experiéncias

de vida dos crentes também transformam e re-significam o ritual.

1% GEERTZ, Clifford. 4 interpreta¢do das culturas, p.146.
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CAPITULO 11T

O Wemilere ou Tambor de Santo como espaco de criacio e sustentacio do grupo

religioso

No capitulo anterior analisou-se a Santeria ou Regla de Ocha como sistema
religioso, a sua estrutura, organizagio, visdo de mundo ¢ ethos. NO caso especifico do
terceiro capitulo, adentraremos na andlise do ritual do Wemilere ou Tambor de Santo.
Analisar os rituais dos grupos humanos organizados constitui uma atraente via para
pesquisar e compreender as pessoas ha sua cultura. O ritual coloca a nossa frente “um
imenso e complexo universo em parte conhecido, em parte a ser desvelado™*®. Como
decifrar os fios desta urdidura? Como olhar este universo? Esta ¢ uma davida recorrente
na pesqui sa.

Muitos sio os autores que tém se aproximado do estudo dos rituais a partir da
antropologia, sociologia, teologia, liturgia, entre outros. Diversos sio os conceitos sobre
0 rito que se tem dado ao longo da histéria. Para E. Benveniste,

a palavra rito vem do latim ritus, que indica a ordem estabelecida e, mais atras
se liga ao grego artus, com o significado também de ‘prescri¢do, decreto’. Mas
a verdadeira raiz antiga e original parece ser a de ar, isto é, modo de ser,
disposi¢ao organizada e harménica das partes no todo. Os termos ‘arte’, ‘rito’,

‘ritual’, s3o uma familia de conceitos intimamente ligada a idéia de harmonia

restauradora®®’.

Osrritos colocam ordem, classificam, estabelecem as prioridades, dio o sentido do
que ¢ importante ¢ do que ¢ secundario. Os ritos nos permitem viver num mundo
organizado e nao-caotico, permitem nos sentir em casa, num mundo que, do contrario,
apresentar-se-ia a nés como hostil, violento e impossivel. Segundo Aldo Natale Terrin,
0 termo rito faz referéncia a uma agao realizada em determinado tempo e espago. Trata-
se, pois, de agdes rituais realizadas no seio de uma religido ou de uma cultura que Sio
reconhecidas como tais pela sociedade ou comunidade de crentes. Trata-se de agdes que
Sio diferentes das agdes da vida ordinaria e que se distinguem do comportamento
comum.

Com relativa freqiiéncia, termos tais como ritual, rito, e ritualiza¢do sdo usados

como sindnimos. Porém, vale destacar a diferenca entre eles. O termo ritual faz

1% VILHENA, MariaAngela Ritos: expressdes e propriedades. Sio Paulo, Paulinas: 2005, p. 13
3" TERRIN, Aldo Natale. O rito: Antropologia e fenomenologia da ritualidade. Sio Paulo: Paulus, 2004,
p. 18
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referéncia a uma idéia geral da qual o rito é uma instancia especifica. O ritual seria o
gue ¢ definido de modo formal e mediante caracteriza¢des, enquanto o rifo ¢ aquilo que
se realiza e se vive em determinada religido e cultura. Ritualizar é o processo pelo qual
se formam ou se criam ritos. Ha agdes que, com o tempo, sdo ritualizadas; ha situagdes
e circunstancias nas quais a pessoa ¢ levada a ter um comportamento ritual e ritualiza o
proprio agir, tornando-0 formal e repetitivo. O ritualismo faz, assim, referéncia a um
comportamento estereotipado e, em geral, esvaziado de qualquer conteado simbdlico,
sempre com 0 acréscimo de uma conotacao negativalss.

Outra aproximagao ao ritual que nos parece interessante ¢ a apresentada por Roy
A. Rappaport. O autor ¢ do critério que a religido ¢ fundamental para a evolugdo da
vida, embora ela tenha sido deslocada de sua posi¢ao original de autoridade pelo auge
da ciéncia moderna. O autor estuda a natureza do ritual, e afirma que “o ritual é a matriz
de onde se engendra a religiao™. Ele assevera que “dentro da natureza da religido esta
fabricar a Palavra, a Palavra Verdadeira, sobre a qual se sustém as verdades dos
simbolos e as convicgdes que instituem™ *’. Rappaport usa o termo ritual para se referir
“a execucgdo de seqiiéncias mais ou menos invariaveis de atos formais e de expressdes
nao completamente codificadas por quem o executa”'*!, Para 0 autor, o ritual ¢ uma
estrutura tinica, embora nenhum de seus elementos pertenca a ele exclusivamente'*.

Uma das teses principais desenvolvidas por Roy A. Rappaport ¢ que “os
elementos conceituais e experimentais mais importantes da religido sdo criagdes do
ritual”*. Todas as pessoas vivem em termos de significados, alguns dos quais estio
estreitamente relacionados com elementos mais gerais da religido (sagrado, numinoso,
oculto, divino'**), elementos estes que se criam e se recriam no ritual. 1sso ndo quer
dizer que os diferentes sentidos da vida humana estgjam subordinados tnica e

exclusivamente as religides, nem que todos os significados produzidos nas diferentes

praticas religiosas tenham um impacto direto e visivel na sociedade, sendo que as

¥ TERRIN, Aldo Natale. O rito: Antropologia e fenomenol ogia da ritualidade, p. 19-21.

1% RAPPAPORT, Roy. Ritual y religién en la formacién de la humanidad. Tradugio de Sabino Perea.
Madrid: Cambridge University Press, 2001, p. 9.

149 | dem. Ibid., p. 53.

141 | dem. 1bid., p. 56.

42 | dem. 1bid., p. 60.

143 | dem. Ibid., p. 23.

1% Para 0 autor, o sagrado é o aspecto discursivo da religido, o qual pode se expressar através da
linguagem. O numinoso denota as qualidades da religido que sdo discursivas, afetivas e inefaveis. O
termo oculto refere-se as capacidades eficazes e peculiares da religido, as quais sio0 menos concernentes
aos seres humanos, sendo o divino o referente espiritual daquilo que esta oculto. Cf. RAPPAPORT, Roy.
Ritual y religion en la formacion de la humanidad, p. 55-116.
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religidoes tém tido, e continuam a ter, um papel muito importante na interpretacao que as
pessoas fazem de si mesmas, da sociedade e do mundo em geral.

Roy A. Rappaport enfatiza a necessidade de analisar o papel das praticas e dos
conceitos religiosos nos processos de formagao e adaptagdo da humanidade; para ele, no
ritual se elaboram concepgdes que assumimos como religiosas e que tém sido
fundamentais para a capacidade de adaptacao da humanidade. O autor aborda a relagao
do ritual com o mundo social e natural, suas consegiiéncias sociais e seus efeitos
objetivos.

No caso especifico deste capitulo, adentraremos na analise de um ritual da
Santeria: 0 Wemilere ou Tambor de Santo. Ritual este que constitue a exteriorizagao das
concepgdes, idéias e representagdes religiosas mediante atos individuais e grupais. O
Wemilere ou Tambor de Santo redliza-se com muita regularidade, e podemos afirmar
gue ele tem uma forma ou estrutura, isto ¢, uma ordenacdo propria, um padrdo de
apresentacdo, um leque de gestos fisicos especificos € uma maneira estabelecida para a
manipulagido dos elementos rituais (ervas, instrumentos musicais, alimentos, etc.), entre
outros aspetos. Esta forma esta relacionada com o ordenamento dos conteudos, que
pode variar segundo o costume da comunidade religiosa, que tem sido conservada e
transmitida pela santera ou pelo santero de cada Casa Templo. Todo ato ritual tem suas
maneiras de produzir significado, que visam ajudar os crentes a se relacionarem com as
deidades e a sociedade, bem como a resolverem os problemas do cotidiano. Quer dizer,
ha uma estreita relagdo entre forma, conteado e significado, a mesma esta diretamente
relacionada ao cotidiano da familia religiosa e aos problemas do dia-a-dia das pessoas.

Para 0 desenvolvimento deste capitulo, apresentaremos algumas classifica¢des
dos rituais na Santeria, alguns tipos de rituais, e, depois, adentraremos na analise do
ritual em questido, destacando como o mesmo esta diretamente relacionado com a vida
das pessoas, da familia religiosa e como este constitui um espaco de encontro, criagdo e

sustentagio do grupo religioso.

3.1 Classificac¢oes dos rituais na Santeria
Os rituais na Santeria constituem uma das tantas vias através das quais os
crentes desta religidao popular cubana rendem culto aos orixas. Segundo Barbara

Balbuena Gutiérrez'*®, na Santeria se distinguem dois tipos fundamentais de rituais:

195 BALBUENA GUTIERREZ, Bérbara. Las celebraciones rituales festivas en la Regla de Ocha. La
Habana: Centro de Investigacion y Desarrollo de la Cultura Cubana Juan Marinello, 2003, p 26.
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1. Os de passagem, que sio os diferentes rituais que indicam a transicdo ou a
passagem de uma situagdo para outra e de um mundo (césmico ou social) para
outro. Neste patamar, existem trés categorias secundarias: a) ritos de
Sseparagdo ou preliminares, b) ritos de margem ou liminares e c) ritos de
agregacio ou pos-liminares,

2. Osdeintensificacao ou multiplicagdo, que se realizam em momentos de crises

e, geralmente, reafirmam a uniao de determinada comunidade ou gmp0146.

Existe outro critério para classificar os ritos na Santeria. Anibal Argiielles e Ileana
Hodge os classificam segundo o propésito do rito, isto €, propiciatorios, de adivinhagao,

deiniciagio e finebres'®’:

1. Osrituais propiciatorios e de adivinhagdo abarcam as atividades religiosas em
gue se trata, como aspecto fundamental, de invocar as divindades ou
antepassados para pedir-lhes gjuda para resolver alguma situagdo. Os rituais
de adivinhagdo tém muita importancia nessa tradi¢do, ja que ¢ uma das
maneiras de conhecer o parecer dos orixas sobre os problemas da vida.

2. Os rituais de iniciagdo sdo fundamentais nessa tradigdo. Nos mesmos, 0s
crentes Ao consagrados a um orixd e recebem dele o axé. As pessoas, uma
vez iniciadas, comegam uma nova vida, conduzida pela experiéncia das
madrinhas e os padrinhos que comegam a transmitir 0os conhecimentos ao
iniciado ou a iniciada aos poucos.

3. Osrituais fanebres simbolizam a ruptura dos vinculos estabelecidos entre um
santero OU UMa santera que morre e o resto dos integrantes do grupo
religioso. A pessoa a0 morrer adquire a categoria de antepassado da familia
religiosa e, segundo a crenca dos adeptos da Santeria, a mesma estara em
condigdes de ajudar os irmaos e as irmas de religido a alcangar seus

propositos.

196 BAL BUENA GUTIERREZ, Barbara. Las celebraciones rituales festivas en la Regla de Ocha, p 26.
147 ARGUELLES MEDEROS, Anibal, HODGE LIMONTA, Ileana. Los llamados cultos sincréticos. La
Habana: Editorial Academia, 1990, p.78-80.
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Outra classificagdo agrupa os rituais em individuais e comunitarios. Alguns
exemplos deste ultimo tipo de ritual sdo: O Wemilere ou Tambor de Santo, igual ao
ritual do Giiiro, 0 Bembé, 0 cajon do santo e 0 violin®®. Cada um destes rituais
constitue preces aos orixas. Sao rituais que Se celebram para dar cumprimento a diversas
motivagdes de carater religioso, ¢ marcam o comego ou encerramento de alguma
atividade ou acontecimento importante. O mais importante de todos eles ¢ o Wemilere

ou Tambor de Santo, objeto de nossa analise.

3.2 Entre os fios da urdidura do Wemilere ou Tambor de Santo: uma

aproximacao ao ritual

O ritua do Wemilere ou Tambor de Santo congtitui a celebragdo de maior
conotagdo das que se realizam na Santeria ou Regla de Ocha. Segundo Barbara
Balbuena Gutiérrez, os estados de Ciudad de la Habana e de Matanzas continuam a ser
0s principais centros destes rituai's, embora estejam espal hados pela I1ha toda™*.

Segundo Fernando Ortiz, “o termo Wemilere deriva-se de wa-ni-ilé-ere, 0 S§j@, ser
parte das convulsdes da casa das imagens™®. Esta frase alude a uma das caracteristicas
do ritual, 0 momento de transe que sera analisado posteriormente. Hoje, em Cuba, o
termo Wemilere nao é muito usado e este ritual ¢ mais reconhecido como Tambor de
Santo, bata ou ssimplesmente, Tambor. O fato se explica pelo uso dos tambores batd no
ritual.

Para a realizagdo deste ritual existem diferentes motiva¢des. Barbara Balbuena

Gutiérrez, salienta algumas das motivagdes principais para a celebragdo do mesmo:

%8 O ritual do Giiiro ou toque do Giiiro dirige-se aos orixas, mas ndo tem um caréter tio sagrado como o
Wemilere ou Tambor de Santo. O nome de Giiiro responde ao uso dos chequeré ou aghé (conhecidos em
Cuba como giiiro) como instrumentos acompanhantes na celebragdo. O Bembé, ¢ um ritual igual ao
Wemilere ou Tambor de Santo, sendo que atinica diferenga é que ndo se usam outros tambores. Os nomes
dos mesmos sdo: Caja, segundo e salidor. O cajon do santo é um ritual onde se usam caixas de madeiras
como instrumentos musicais. |dentifica-se como o violin agueles rituais nos quais se usam os violinos
para acamar a faria de Oxum e Iemanja. Cf. BALBUENA GUTIERREZ, Barbara. Las celebraciones
rituales festivas en la Regla de Ocha, p 57-123.

149 | dem. Ibid., p. 38.

19 | dem. Ibid., p. 57.

00RTIZ, Fernando. Los bailes y el teatro de los negros en el folklor de Cuba. Habana: Ediciones
Cardenas y CIA, 1951, p. 294.
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Apresentagdo do crente ao tambor. Este ¢ um dos requisitos que o iniciado
tem de fazer para ser autorizado a dangar em frente dos tambores sagrados
batd™*,

Festa para 0 orixa de cabeceira. Esta celebragdo se organiza para a divindade
gue, segundo a tradicao da Santeria, se assenta ha cabeca da pessoa iniciada.
Depois de realizada ainiciagio, ¢ antes de concluir o primeiro ano da mesma,
0 santero OU a santera deve homenagear tanto o orixa de cabaceira do
padrinho ou da madrinha de assentamento quanto o seu proprio™;
Aniversario do orixa. Este ritual se celebra a cada ano no dia que o crente foi
iniciado ou assentado. O assentamento ¢ uma cerimoénia ritual que constitui
um casamento mistico entre o orixd € 0 santero. Neste rito, ambos adquirem
obrigagdes de protegdo ¢ servico matuo®™;

Festas rituais nas datas de comemoracido do dia do santo de cabeceira do
santero OU asantera154;

A necessidade de dar cumprimento a promessa feita aos orixds para obter
prosperidade ou saide da familia ou de um membro da mesma, remediar
alguma situagido no trabalho ou algum problema judicial entre outras razoes
que afetem as pessoas no seu diaa dia™>;

Os santeros € as santeras podem celebrar uma festa ritual como
agradecimento por ter se cumprido uma peti¢do feita aos orixds, embora nao
se tenha of erecido como promessa;

Os orixas podem solicitar, aconselhar ou exigir aos filhos ou as filhas, como
tributo obrigado, a realizagdo de uma festividade. A petigdo se realiza através

de uma pessoa possuida pelo orixa, ou mediante uma consulta oracular™’.

Dos pontos anteriores se deduz que uma das motivagoes fundamentais dos rituais

na Santeria ¢ a devogdo religiosa fervorosa entre o santero OU santera € SEUS OriXas, que

estabelece uma relagdo de dependéncia, para agradar aos orixas para que estes lhes

151 BALBUENA GUTIERREZ, Barbara. Las celebraciones rituales festivas en la Regla de Ocha, p. 39.
152 | dem. Ibid., p. 39.

153 | dem.

%% | dem. Ibid., p. 40.

155 1 dem.
1%6 | dem.
157 | dem.
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1% Os crentes tomam cuidado de seus orixas através

ajudem a restabel ecer o equilibrio
das oferendas, sacrificios ¢ do cumprimento das petigdes advindas das referidas
divindades; ao passo que também os orixas ajudam as pessoas no desenvolvimento de

suas vidas protegendo-as e encaminhando-as para 0 Sucesso.

Quando determinado numero de pessoas, iniciadas ou ndo, precisa realizar esse
ritual, o santero ou a santera convoca a comunidade de crentes a celebra¢do do mesmo.
O padrinho ou madrinha da Rama ¢é o encarregado de convidar as pessoas e organizar a
celebragio, distribuindo as responsabilidades. Neste caso, tomam parte na organizagao,
iniciados ou ndo iniciados, da mesma Casa Templo, de outras Casas Templo, e pessoas
da vizinhanga que queiram se envolver nos preparativos. E muito comum que pessoas

de outrasreligides de ascendéncia africana também participem nessa celebragao.

Oritual do Tambor ¢ um apelo para trabalhar, mas também para desfrutar da vida.
A suafungdo é outorgar calma, brindar estratégias ¢ tacticas para que as pessoas possam
solucionar os mais dissimeis problemas e encontrar alegria em meio as adversidades do
cotidiano. Os participantes transmitem informagdes sobre seus proprios estados fisicos e
sociais. A mensagem auto-referencial, isto é, a problematica de cada um dos envolvidos
no evento religioso, faz a celebragao acontecer. O ritual expressa, neste caso, os estados

individuais dentro do sistema estrutural.

3.2.1 Estrutura do Wemilere ou Tambor de Santo

O ordenamento do ritual na Santeria esta em correspondéncia com a mitologia, a
mensagem candnica, que tem a ver com aspectos perduraveis da natureza, da sociedade
e do cosmos. Esta mensagem canonica esta codificada em aspectos aparentemente
invariaveis da ordem litirgica. Os mitos explicam as causas e os efeitos das acdes a

serem realizadas. Segundo B. |. Sharevskaya,

0 mito religioso é como um roteiro a ser seguido durante a celebracio
ritual e ¢, ao mesmo tempo, um texto que se recita com um tom especial
de voz, indtituido para estabelecer uma relagdo magica entre as
personagens do mito e os ouvintes. Tanto a atuagdo cerimonial do mito

158 Cf. Capitulo 11 p. 61.



76

itacio do mesmo se faz com uma linguagem sagrada
uanto a recit d fi linguag grad
especia, ¢ mais que um simbolismo: é um potente ato magico**’.

Como referimos no capitulo anterior, os mitos na Santeria OU Regla de Ocha
descrevem tanto as origens do mundo como 0S sucessos acontecidos aos orixas, as
facetas de suas vidas e arelagdo destes com os seres humanos. Os mitos constituem o
nicleo normativo integrado pelas relagdes entre os orixas e os crentes. E preciso
lembrar que as normas e os valores religiosos da Santeria atuam como reguladores da
conduta dos adeptos. Tais normas e valores derivam-se do conteido dos mitos, que

orientam tanto o que se deve ou ndo fazer quanto a ordenacdo dos ritos.
Segundo Barbara Balbuena, a estrutura do Wemilere ou Tambor de Santo, embora

existam algumas diferencias entre uma Rama e outra, ¢ a seguinte'®:

A missa espiritual

O Nangaré

A matanga ou sacrificio dos animais

Dar coco a0s orixas

Oru de Igbodi, Oru seco ou Oru de dentro
O amogo ritual

Oru de eya aranld, iban ou Oru de fora

O N O N A~ W NP

A comidaritual

3.2.1.1 A missa espiritual

A missa espiritual constitui um preambulo do que acontecera nas festas dedicadas

aos orixas e se efetua dois ou trés dias antes da celebragdo, para informar aos
antepassados da festividade que tera de acontecer. A ceriménia se realiza na Casa
Templo onde tera lugar o Wemilere ou Tambor de Santo. Na referida missa, rende-se
homenagem aos antepassados da familia ritual e sanguinea ¢ se pede permissdo aos
antepassados para a realizagao do ritual. Segundo os santeros e as santeras, existem

espiritos maléficos de pessoas que, em vida, foram malvadas ou que morreram tragica

1% SHAREVSKAYA, B. I. Lastradiciones religiosas del Africa tropical en los estudios contemporaneos,
en Armando Entralgo, Africa, t.4. LaHabana: Pueblo y Educacion, 1980. p. 75.

180 BAL BUENA GUTIERREZ, Barbara. Las celebraciones rituales festivas en la Regla de Ocha. p. 45
46.
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ou acidentalmente, que tém inveja dos vivos e querem fazer o mal. Este ritual visa
aquieta-las ou contenta-las'®.

Nesse ritual, utiliza-se diferentes elementos, tais como: flores, ervas, incensos,
tabacos, perfume, rosario, cruz, copos com agua, entre outros. Participam do mesmo o
santero, OU a santera, que organiza a celebracdo, os membros da familia ritual e
sanguinea, bem como os espiritas ¢ santeros de outras Ramas. Nessa missa, invocam-se
diferentes grupos de antepassados. 0s espiritos dos ciganos, dos indios, dos familiares
mortos do lar e dos orixas. A cada um deles é entregue alguma oferenda, no intuito de
obter deles o consentimento e as recomendagdes para que o ritual transcorra sem
dificuldades.

Uma vez encerrada a missa, e com a bengio de todos os antepassados, comega a
preparagao da Casa Templo. No dia anterior a celebragdo, limpa-se o local, fazem todas
as sobremesas, compram frutas, flores, velas e todos 0s elementos necessarios para a
concretizagao do ritual. Da preparagdo participam todas as pessoas relacionadas com a
Casa Templo, e aquelas convidadas pelo santero, ou pela santera, que organiza a
celebragio.

Nesse dia também se faz o trono, altar ou pejis em honra ao orixa ao qual esta
dedicado o ritual. Este se coloca geralmente num canto do Igbhodii, que ¢ a habitagdo da
casa dedicada aos orixas. Se este recinto ¢ pequeno, o altar se coloca ha sala da casa. No
altar ou trono se colocam os receptaculos que contém os poderes dos orixas que estdo
representados em pedras (ofd). Em seguida apresenta-se algumas fotos de

assentamentos que se colocam no trono ou altar'®?.

Oxum

161 BALBUENA GUTIERREZ, Barbara. Las celebraciones rituales festivas en la Regla de Ocha. p. 46-
47.

162 Fotos disponiveis em ARGUELLES MEDEROS, Anibal, HODGE LIMONTA, lleana. Los llamados
cultos sincréticos. La Habana: Editorial Academia, 1990.
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Xango

Orula ou Orunmila

As figuras representam os assentamentos a Oxum, Xangé e Orula ou Orunmila.
Cada uma delas tem diferente cor, forma e material. Cada um dos elementos identifica
os diferentes orixas e esta relacionado com a mitologia. Os assentamentos se colocam
num nivel inferior ao do orixd congratulado, o qual é posto no patamar superior do
trono.

No atar, além dos assentamentos, também se colocam tapetes, lengdis, colares,
abanicos, flores e outros atributos simbdlicos que representam os orixas presentes. Um

exemplo da variedade de altares esta representado nas seguintes figuras'®®:

183 Fotos disponiveis em ARGUELLES MEDEROS, Anibal, HODGE LIMONTA, lleana. Los llamados
cultos sincréticos. La Habana: Editorial Academia, 1990.
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Neste trabalho, nao ¢é possivel determos na analise de cada um dos altares ou
tronos, mas neles podemos evidenciar elementos das diferentes culturas que chegaram a
Cuba. Em Cuba, a Xangé se oferece magas, sempre que puder. Todos os orixds gostam
de tabaco, 0 mesmo que desfrutavam os indigenas e que, pela agdo da conquista e da
colonizagdo, estendeu-se a todos os confins do globo terrestre. Em qualquer cerimonia,
encontramos bolos colocados como oferendas aos pés dos tronos. Muitos desses altares
Sdo adornados com mantos de Manila, lencos de seda chinesa, sofisticados ornamentos
que até ndo muito tempo atras chegavam a Cuba do Leste Europeu. Os altares sdo um
reflexo das transformagdes que se produzem no interior da Santeria, fato que revela o
papel que a vida cotidiana desempenha no funcionamento e na regulamentagao desta

tradigdo religiosa.

3.2.1.2 O Nangaré

Entre as cinco e seis horas da manha do dia da celebragdo no quintal da Casa

Templo, realiza-se 0 Nangaré ou rito de saudacio (salutacién), cerimonia que tem o

objetivo de saudar ao Olorum, 0 dono do céu e do sol, ¢ a forga vital da existéncia, o

signo do dia, proprietario da luz, do ar e do sopro da vida. O rito se efetua para receber o
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axé do primeiro raio do sol. Nele participam os membros da familia ritual e sanguinea
da pessoa que organiza a festividade. Ao longo da cerimonia interpretam-Se cantos
rituais e rezas, sem instrumentos musicais'®”.

3.2.1.3 A matanca ou sacrificio dos animais

Depois do Nangaré comega a matanca ou sacrificio dos animais. E valido

esclarecer que ao uso de animais, plantas e diferentes materiais dentro do ritual se lhe
denomina ebbs. O significado desta palavra é sacrificio. O mesmo ancora-Se na crenca
de que a oferenda aos antepassados ¢ indispensavel para obter um beneficio com
propositos definidos. E através destes que os santeros € as santeras desviam o perigo, a
desgraca, o infortunio das pessoas. Por meio dos sacrificios

se estabelece umarelagio direita entre os seres humanos (que segundo
a filosofia de vida da Santeria, sdo seres criados para servir as
divindades, com limitadas possibilidades para resolver por eles mesmos
determinadas dificuldades) e o mundo supra-sensivel, que pode ser de
grande ?16 é,lda para aqueles que respeitam a ética de vida da comunidade
santera .

Quando as pessoas redizam este ritua, elas estio cientes de que com o
cumprimento de seu dever religioso, ganham o direito de serem retribuidas com o
afastamento ou o desaparecimento do perigo, se for o caso, ou com a reafirmagdo do
bem estar. O fato de os adeptos da Santeria fazerem o0 que este sistema religioso
estipula como correto proporciona a satisfagdo psicologica, ¢ o restabelecimento do
equilibrio das pessoas envolvidas.

O sacrificio ¢ um ritual no qual o sangue dos animais constitui o elemento central,
pois através do mesmo reativa-Se 0 axé € estreita-se a unido com as diferentes
divindades. Adrian Hernandez de Sousa salienta que “o sangue ¢ o elemento vital, da
mesma maneira que apreciamos nossa vida apreciamos 0 sangue. Este é o principio
fundamental do sacrificio, ao oferecer-se 0 sangue do anima esta-se oferecendo, de
fato, avida do ser humano™%.

O objetivo principal desse ritual ¢ alimentar as energias sagradas, ativar e

alimentar a forga vital dos orixas. Nele oferecem-se 0 sangue e partes importantes do

164 BALBUENA GUTIERREZ, Barbara. Las celebraciones rituales festivas en la Regla de Ocha, p. 48-
49.

%5 HERNANDEZ de SOUZA, Adrian. El sacrificio en el culto de los orichas. La Habana: Ediciones Ifa
Tumo, 1998, p. 16.

186 | dem. Ibid., p. 26.
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corpo dos animais, tais como cabega, Visceras, patas, penas. Os animais oferecidos
tornam-se 0s mensageiros das peti¢oes e dos agradecimentos dos crentes que participam
e daqueles que pessoalmente oferecem o ritual. O sacrificio na Santeria ¢ um meio que
propicia prosperidade e vida longa as pessoas que o praticam. O odu Oyeku Meyi refere
gue “aquele que sacrificar sera absolto, o sacrificio € libertacdo, a vida ¢ um processo de

39167

dar para receber Através dos sacrificios se restabelece a harmonia entre o

aiyé/mundo visivel e o orun/mundo invisivel.

Os sacrificios devem ser feitos por um axogun, filho de Ogum, 0 orixa dono dos
metais, das facas e de todos os instrumentos e aparelhos feitos com metais, sgjam eles
do tipo que for. Os filhos de Ogum nascem com o direito de realizar os sacrificios para
0S Orixas.

O ritual que da inicio ao sacrificio ndo € publico. S6 participam pessoas afilhadas
a casa; 0 axogun COM Seus gudantes, que as vezes ndo sdo da casa; algumas pessoas
amigas, que podem assistir com o consentimento da iyalocha ou babalocha. Segundo
diferentes autores'®, a tnica coisa que se sabe no que diz respeito a este sacrificio, é
gue os orixas sdo consultados no decurso da ceriménia através dos buzios. Estes sdo
considerados 0s porta-vozes dos orixas. De um lado, os orixds, através dos bazios, dao a
aprovacido para a realizagdo da celebracdo, e, de outro, os congregados corroboram,
através da referida consulta, se o andamento do ritual se desenvolve segundo as
exigéncias das divindades.

O espaco litargico dessa parte é o ighodu, 0 quarto dedicado aos orixas. Nele se
colocam 0s assentamentos para que as energias, aforga vital dos orixas que esta contida
neles, sejam reativadas e renovadas com os sacrificios.

Depois de consultados os orixas e com o consentimento destes comega a matanga
dos animais. Sacrificam-se animais de quatro pernas (sacrificio maior) ¢ de duas pernas
(sacrificio menor). O ritual consta de trés momentos: invocagao aos orixds (Consiste em
invocar 0s orixas para receber as oferendas), apresentacao das oferendas as divindades
(apresenta-se aos orixas materiais, plantas ¢ animais a serem oferecidos e expde-se as
peticdes e necessidades da comunidade), e a matanga dos animais. Embora estes trés

passos sgjam comuns a todas as Casas Templo, o jeito derealiza-los ¢ uma decisio que

1 HERNANDEZ de SOUZA, Adrian. El sacrificio en el culto de los orichas, p. 15.

188 Cf. AJO LAZARO, Clara Luz. O corpo na festa do sagrado: uma proposta teologica litargica que
recupera 0 corpo como espago do sagrado, BALBUENA GUTIERREZ, Barbara. Las celebraciones
rituales festivas en la Regla de Ocha, e HERNANDEZ de SOUZA, Adrian. El sacrificio en el culto de
los orichas.
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compete ao santero oU a santera da Casa Templo. Nao ha regras escritas, nem normas,
nem estruturas fixas para estas celebragoes.

Nessa parte do ritual, participam 0 axogun € seus gudantes, 0 oriaté, que é o
santero OU santera encarregada de dirigir a liturgia deste ritual; o0 osainista, que é o
especialista nas ervas, e as pessoas autorizadas pelo santero ou pela santera da Casa
Templo onde se realiza o ritual.

A matanca de animais demora aproximadamente cinco horas, a depender do
nimero de orixas a que se rende sacrificio. Depois de encerrada a matanga, efetua-se 0
repouso aos santos, momento do ritual que tem a finalidade de propiciar o repouso do
sangue, das visceras ¢ das penas dos animais sacrificados nos assentamentos de cada um

dos orixas®.

3.2.1.4 Dar coco aos orixas e Oru de Igbodii, Oru seco ou Oru de

dentro

Depois de encerrados os sacrificios, realizam-se dois rituais: @) Dar coco aos
orixas e, b) Oru de Igbodu, Oru seco ou Oru de dentro. A primeira se chama dar 0 coco
aos orixas (ou dar coco a esteira — cortina feita de bambu). Este se realiza as onze ou
doze horas, no intuito de consultar os orixas para saber se 0s mesmos estdo satisfeitos
com os rituais realizados e indagar se ainda alguma outra coisa precisa ser feita antes de
iniciar afestividade'™.

Posteriormente celebra-se 0 Oru de Igbodu, Oru seco ou Oru de dentro. Este

ritual se realiza no Ighodii ou quarto sagrado, em frente do trono ou altar. E um ritual
propiciatorio que se efetua antes da chegada das pessoas convidadas a celebragdo. Neste
Oru™™, participam o oriaté, que dirige ou organiza os rituais, 0s ol batd (que Sio
santeros dedicados e consagrados para tocar os tambores sagrados batd) com Seus

instrumentos e asantera ou 0 santero da Casa Templo’. Esta liturgia ¢ uma espécie de

169 BALBUENA GUTIERREZ, Bérbara. Las celebraciones rituales festivas en la Regla de Ocha. p.49-
50.

170 | dem. 1bid. p. 50.

1 Segundo Fernando Ortiz a palavra Oru pode ser amesma Oro que significa “conversagio”, isto &, falar
com as divindades. Desta mesma raiz forma-se Orin que significa “canto”. ORTIZ, Fernando. Afiicania
de la musica folklérica de Cuba. La Habana: Publicaciones del Ministerio de Educacion, Cuba, 1950, p.
281.

172 BALBUENA GUTIERREZ, Barbara. Las celebraciones rituales festivas en la Regla de Ocha. p. 50-
52.
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reza para pedir aos orixas seu consentimento para a realizagdo da celebragdo e sua

participagdo na mesma.

Os olu bata tocam nos seus tambores rituais, uma Serie de ritmos alusivos a cada
orixa. Para a realiza¢do do referido ritual, os olii bata Se vestem com camisetas e

chapéus de cor branca®®. Neste oru ndo se canta.

Os olu bata Sdo filhos de Xango. Eles ocupam um lugar importante na hierarquia
da Santeria e precisam de um longo treinamento, que geralmente comega quando a
pessoa ¢ crianga, ja que ¢ neceSsaria muita habilidade e pratica para chegar a conhecer o
sistema de codificagdo sonoro ¢ o sistema liturgico de dangas, cantos ¢ diferentes ritmos
relativos, caracteristicas de cada uma das divindades. Nio existe método, nem
pentagramas com notas escritas, nem solfejos, “toda musica de batd é de ouvido, oral na
sua arte, na sua transmissio tradicional e no seu ensino”*"*. Segundo Clara Luz Ajo,

sempre ha dois ritmos acontecendo, embora seja um s6 instrumento o que esta
tocando. Isto ¢ porque para o africano tudo tem sentido pois estd em
relacionamento com o entorno. Na musica acontece isto. Para eles um ritmo
esta formado por varios sons, o ritmo existe quando varios instrumentos tocam,
cada um deles leva sua parte e todos em conjunto formam um ritmo. No caso
dos bata ndo tem sentido que um deles toque sozinho, os trés formam a
orguestra e cada um deles tem importancia no conjunto. O tambor batd mae
(iya) € que faz a primeira chamada, o pai (itotele) responde e o pequeno (omelé)
sintetiza, ele ¢ a sintese dateses e a antitese™".

178 Fotos disponiveis em ARGUELLES MEDEROS, Anibal, HODGE LIMONTA, Ileana. Los llamados
cultos sincréticos. La Habana: Editorial Academia, 1990.

174 ORTIZ, Fernando. Los tambores batd, p.66.

1% AJO LAZARO, Clara Luz. O corpo na festa do sagrado: uma proposta teologica litargica que
recupera o corpo como espaco do sagrado, p. 335.
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Os instrumentos rituais se consagram e preparam para que sgjam portadores do
axé, de um axé apropriado as fungdes para as quais tais instrumentos se destinam. Eles,
através da consagracdo e combinagdes de substancias e de palavras especificas,
oferecem o0s elementos constitutivos do axé. Esse axé tem de ser reativado
periodicamente. O ato de reativagdo do axé dos tambores se conhece com 0 nome de
Dar lhe de comer ao tambor. Além do mais, os batd SO podem ser manipulados por
pessoas devidamente preparadas as quais também se lhe transmitiu esse axé, isto é, os
sons produzidos pelos instrumentos rituais e pelas vozes humanas constituem indutores
de agdo. A fungdo dos batd ¢ a de invocar e convocar das divindades e promover a

comunicagio entre 0 daiyé € 0 orun.

3.2.1.5 O almogo ritual

Encerrado 0 oru seco, comega 0 almoco ritual, que é um rito de agregagdo, uma

comida de participagio coletiva, que convoca a comunhio dos membros do grupo. Nele
participam a familia religiosa e sangiiinea do santero ou da santera que organiza a
celebracdo, bem como todas as pessoas que nesse momento se encontram na Casa
Templo. O ritual comega as 13h ou 14h. Comem-se as carnes dos animais sacrificados,
dai o carater sagrado dessas comidas, uma vez que as mesmas constituem um meio de
limpeza para toda agquel a pessoa que dela participar'™®.

A comida é um dos fatores essenciais no ritual aos orixas. Ela é o agente que une
0s seres humanos aos deuses. Cada orixa tem sua comida especifica e suas frutas que
aprecia. Entender a razio de cada comida, decodificar os seus ingredientes, saber
confecciona-la e oferta-la sio requisitos que os adeptos da Santeria deveram possuir. A
comida ofertada ou consumida pelos crentes ¢ assimilada a partir da observagdo de
varios preceitos que devem ser seguidos diligentemente, para que 0 axé, uma vez
perdido, sgja revitalizado.

A cozinha converte-se, assim, num espaco de ensino, respeito, toleradncia e
aceitacdo. Cada filho ou filha de santo prepara a comida de seu orixd. A comida
preferida de seu orixa que ¢ também a sua propria. Assim, no momento da elaboragdo
dos aimentos, os congregados se agrupam segundo o orixa de cabega. Num mesmo

espaco, numa mesma cozinha, podem coincidir filhos e filhas de diferentes orixas. Para

176 BALBUENA GUTIERREZ, Barbara. Las celebraciones rituales festivas en la Regla de Ocha, p. 52.
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cada divindade ha determinados animais a serem sacrificados e determinado jeito de
preparar os aimentos. Os mais experientes mostraram a maneira adequada de fazer a
comida de seus orixas assim como servi-la. Na cozinha se cria um ambiente amavel e
cordial, que predispdoe a colaboragdo. Durante a preparagdo dos alimentos, ha um
momento para cada participante expor os resultados de sua tarefa, suas observacdes
sobre a vida cotidiana, suas eventuais dificuldades, ou suas conclusies a respeito de
determinado problema enfrentado. E a cozinha um dos lugares onde se manifesta o
dialogo interno na Santeria.

Depois de elaborados os alimentos, todas as pessoas que estdo na Casa Templo se
reinem para comer. Todos os alimentos se colocam na mesa e todas as pessoas sabem
guais podem comer. A pratica da comida coletiva ¢ também valiosissima e
imprescindivel. E um dos espacos onde se efetiva o ensino oral, a devocao aos orixas, e
onde prevalece atolerancia, o respeito e o anelo de servir uns aos outros.

A comida para os crentes ¢ uma linguagem através da qual o ofertante interage
com os aimentos em busca de sentido, verdades e clara orientagdo para sua existéncia.
Ao apresenta-la aos orixas, o crente tem consciéncia que uma nova forma de vida
devera ser adotada perante as ansiedades e motivos que ocasionaram aquele sacrificio,
forma que move o ofertante a pensar e a sentir a sua existéncia de outra maneira, gragas
ao surgimento do axé, que “enfraquecido” antes pela desarmonia da vida cotidiana, se

manifesta agora a vista do entendimento, da reflexdo ¢ da compreensdo do crente

perante avida.
3.2.1.6 Oru de eyd aranla, ibdn ou Oru de fora
Depois de repousar o almogo, os olu batd, junto com seus tambores rituais, se

trasladam para um lugar onde se celebrara o oru mais extenso, isto é, o Oru de eyd

aranld, iban ou Oru de fora. Este ritual esta composto de cantigas, toques dos tambores

bata e dangas. Entre todos os momentos do ritual esta ¢ a Unica parte que tem um
carater totalmente aberto, pois participam todos os convidados a celebragdo, embora a
danga em frente dos tambores sagrados so seja permitida para o pessoal autorizado. E o

momento no qual se retinem todas as pessoas que queiram compartilhar com os orixas.

Em frente do atar se coloca uma esteira aonde as pessoas que chegam a

celebracao se gjoelham, saidam os orixas e depositam doces, frutas e flores. As que ndo
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levam nada, deixam dinheiro. Os doces ficam para o final da celebragdo. As pessoas
oferecem o fruto de seu trabalho ao sagrado. E a entrada do secular dentro do sagrado.
Divindades e oferendas (dos crentes) coabitam num mesmo espago. Um dos grandes
deveres do filho para com seu orixa ¢ da—Ihe de comer. A vitalidade do orixa e a
possibilidade de ele se manifestar com maior forga nas pessoas estdo estreitamente

vinculadas as oferendas.

Os olu bata tocam durante meia hora e as pessoas consagradas saiidam os
tambores e depois comega a musica. Com a musica comeca a danga, as pessoas
iniciadas da casa e as iniciadas visitantes, se unem numa roda. Nesse primeiro momento
0S olu bata tocam as musicas dos orixas de uma forma continua que ndo prevé um
acompanhamento com cantigas, s6 conduz a formagdo da roda ritual. Eles comegam
pela danga de Elegud, e terminam com a de Obatald ou Oxala, orixa da criagdo, dono

das cabegas das pessoas, considerado 0 pai de todos e de todas.

A unidade do aiyé e orum também esta representada nesse circulo sagrado. O
espaco interior do corpo € o espago exterior sdo o teatro da transformacao ritual, onde
santeros € santeras Se encontram com a divindade. Mas, nesse centro o poder sobre 0
sagrado se compartilha entre todas as pessoas iniciadas, sem distingdo de género. Cada
pessoa vai incorporar a sua divindade, independente de ser homem ou mulher e de que
essa divindade sga masculina ou feminina. Mulheres podem incorporar divindades
masculinas e homens divindades femininas. Neste sentido, o transe permite que as
pessoas ultrapassem alguns dos parametros que lhes sdo designados pelo contexto social
no qual interagem os adeptos da Santeria.

Depois de meia hora que o0s olu batad passam tocando, incorpora-se a voz da
akpudn, 1$t0 ¢, a santera OU O santero que canta e leva com suavoz adiregdao da musica
coral alternada propria da Santeria. O akpudén comega com uma cantiga ¢ o resto das
pessoas responde alternadamente. O primeiro orixa a ser convocado ¢ Elegua, para que

tudo transcorra bem. A linguagem dos batd se mistura com 0s Canticos.

A danga aos orixas congtitui um dos principais atrativos do ritual. Estas dangas
sdo religiosas e sagradas, pois sua motivagdo ¢é religiosa, 0 Sga, estdo dirigidas (ou
representam simbolicamente) as divindades e se realizam num contexto ritual. Toda
danga religiosa remete-se, explicita ou implicitamente, a0 movimento vital e mitico, que
¢ também a linguagem dos orixas. No contexto do ritual do Tambor, a danga ¢ o

elemento fundamental que chama e congrega a comunidade, ¢ o meio mais propicio e
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organico para estabelecer os nexos de significacdo e comunicagdo com o0s orixds, a
motivagdo essencial para a celebragdo do ritual. Embora coexista com outras agdes
rituais de grande importancia religiosa, a danga ¢, junto aos toques e cantos, a atragio
principal do ritual.

O carater religioso que sustenta a danga da Regla de Ocha ou Santeria se deve
nio sé ao contexto onde se realiza, mas também a sua dimensio simbdlica. As dangas
caracterizam a cada um dos orixas, assim como os aspectos que representam (o mar, o
rio, a paz, as doengas), a atividade que realizam em diferentes momentos (trabalho,
guerra, caga), seus estados de animo (alegria, ternura, raiva, medo), facetas de seu
desenvolvimento (quando eram criancas, jovens ou velhos), seqiiéncias de sua
personalidade (maternal, altaneira, brincalhona, brusca, sensual) e os momentos festivos
em gue 0s orixas se divertem.

A danca evoca episodios da historia das divindades que expressam fragmentos
dos mitos, tais fragmentos se representam através dos movimentos da danga e por meio
das cantigas. Além disto, a danga ¢ a via que possibilita o encontro das pessoas com seu
orixa. O espaco ritual interpreta-Se como sendo atravessado pelas energias da natureza,
gue interagem com o ritmo dos tambores, 0 movimento do corpo e as cantigas. O corpo
em movimento se movimenta em diferentes niveis: “o nivel alto, que relaciona as
pessoas com energias do ar; o nivel baixo, que relaciona o corpo com a energia da terra
e 0 nivel meio, que estabelece uma inter-relagdo com os outros dois niveis
anteriores™"”.

Cada movimento do gesto tem uma significagdo e comunica uma idéia ou
mensagem, fato que denota o0 alto conteido expressivo das dangas na Santeria. Nas
dangas correspondentes a lemanja, por exemplo, se pode observar a utilizagao dos
movimentos da saia junto ao torso e as pernas, para simbolizar as diferentes facetas do
estado do mar (tranqiiilo, agitado ou turbulento).

A danga no ritual é a maxima expressdo das energias sagradas através do corpo.
Segundo ClaraLuz Ajo,

¢ no corpo que podemos chamar e exprimir as forgas da natureza e demonstra-la
através dos rituais, tendo como propodsito final seu equilibrio, seja em nivel
coésmico, sga em nivel humano, numa continua comunicagdo e influéncia
mutua. Através do movimento ritmico, o fiel exprime essa comunicagdo,
restabelece 0 antigo equilibrio, num continuo ciclo de morte e renascimento,

7 AJO LAZARO, Clara Luz. O corpo na festa do sagrado: uma proposta teologica litargica que
recupera o corpo como espaco do sagrado, p. 375.
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gue oferece a oportunidade de enfrentar a vida cotidiana com uma carga
178

energética em equilibrio™ .

A musica na Santeria se concebe para que o publico participe emotivamente. Ela
movimenta corpos e coragdes com seu ritmo “irresistivel”. Ela se destina ao publico
cubano que acompanha o ritual com tudo, com o corpo, com batidas de maos e
exclamagdes aos orixas, com a emogdo do encontro com o sagrado.

O “crescendo”, que tem a ver com a intensidade, e a “alogia”, que tem a ver com a
rapidez do ritmo, sio qualidades do ritmo e da misica muito importantes nestes rituais.
A “alogia” ¢ um recurso expressivo utilizado no ritmo para acompanhar a danca, que
possibilita que o ritmo sga mais ou menos rapido, segundo as necessidades da
invocagdo as deidades. “A “alogia” ¢ imprescindivel, porém, o “crescendo” se serve
dela. Quer dizer, a “alogia” mais o “crescendo” permitem que em niveis sugestivos
profundos se inicie 0 estado de transe na pessoa crente” 1°. “A palavra ¢ atuante, porque
¢ condutora do poder do axé. A férmula apropriada, pronunciada num momento preciso,
induz 4 agdo. A invocagio se apdia nesse poder dindmico do som” ¥,

Essa parte do ritual foca-se no transe-possessio, fenomeno que se produz pela
emotividade coletiva e pela forga ritual adquirida na relagdo cantiga-toque-danga.
Segundo atradi¢ao desta religiao, a divindade possui o corpo de um dos seus filhos (ou
cavalo de santo) e através do mesmo interatua familiarmente com os participantes. Este
tipo de celebragdo, entre outras, tem uma caracteristica significativa: os tambores tém
que permanecer tocando até que o orixa des¢a®!, dance quanto quiser e decida por fima

danga, momento no qual os tambores mudam o ritmo para chamar outro orixa.

Para os crentes na Santeria, ¢ a for¢ca do axé que permite que o Orixa seja e se
realize através da experiéncia do transe ou possessio. Os orixas como forgas e

principios simbolicos reguladores dos fendmenos cosmicos, sociais e
individuais sio incorporados, conhecidos, vividos através da experiéncia da
possessio. [...] A dindmica da possessdo expressa, num tempo recriado
psicologicamente, agui e agora, dramatizada numa experiéncia pessoal, a
existéncia de um sistema de conhecimentos, de uma doutrina. A doutrina so

18 AJO LAZARO, Clara Luz. O corpo na festa do sagrado: uma proposta teologica litargica que
recupera o corpo como espaco do sagrado, p. 277.

| dem. Ibid., p. 339.

180 SANTOS, Juana Elbein dos. Os Nagé e a morte, p 49.

181 O transe geralmente tem momentos iniciais de tremores, fadigas, convulsdes e depois de uns instantes
aparece 0 Orixa. As pessoas ji conhecem o orixa pelos gestos, pela expressio do rosto, pelo grito
caracteristico. Segundo Lydia Cabrera, “este fendmeno ¢é tdo velho como a humanidade, conhecido em
todos os povos e por todos os povos: [...] consiste em que o espirito ou uma divindade toma possessdo do
corpo de um sujeito e atua e se comporta como se fosse seu dono verdadeiro”. CABRERA Lydia El
Monte, p. 22.



90

pode ser compreendida na medida em que ela é vivida através da experiéncia
ritual — analogias, mitos e lendas revividos; o conhecimento s6 tem significado
quando ¢ incorporado de modo ativo'®.

Uma das diferengas entre as cerimonias para os orixas na Africa e as que se
celebram em Cuba “¢é que o orixa toma um carater individual e é por isto que numa
mesma celebragao, varios crentes sdo possuidos pelo mesmo orixa”18,

Na Casa Templo, as pessoas se movimentam por todos os lugares. Donas dos
espacos, elas podem olhar os rostos das demais, dancar, cantar e se consultar em
gualquer canto da mesma. Os orixas dangam em frente de seus filhos e de suas filhas,
recebem as saudagdes dos congregados, escutam pacientemente os problemas dos

presentes, oferecem conselhos, admoestam, conferem gragas, comem e bebem das

oferendas. E o momento mais esperado pela comunidade.

3.2.1.7 A comida ritual

A comida ritual comega imediatamente depois de finalizado o Oru de fora. Os

bata param de tocar e a danga e as cantigas também chegam a seu fim. Depois da
retirada dos tambores, compartilham-se as sobremesas, os doces e as frutas. Repartem-
Se eqiitativamente todos os alimentos que estavam sobre o altar, ofertados,
primeiramente, aos orixas ¢ elevados a categoria de sagradosm.

Os orixas que estdo presentes comeram com as pessoas €, posteriormente, quando
quiseram ir embora, serdo levados para o quarto dos orixas, onde algumas santeras e
alguns santeros, designados para isto, fazem um ritual para que as pessoas voltem a seu
estado normal.

3.3 Consideracdes sobre o ritual na Santeria ou Regla de Ocha

No presente capitulo, abordaram-se aspectos tais como classificagdes dos rituais
na Santeria; estrutura do Wemilere ou Tambor de Santo;, a missa espiritual; o Nangar, a

matanca ou sacrificio dos animais; dar coco aos orixas; Oru de Igbodii, Oru seco OuU

182 \/ERGER FATUMBI, Pierre. Orixds, deuses iorubds na Aﬁica e no Novo Mundo, p.44.

18 AJO LAZARO, Clara Luz. O corpo na festa do sagrado: uma proposta teologica litargica que
recupera o corpo como espago do sagrado, p. 351.

18 BALBUENA GUTIERREZ, Barbara. Las celebraciones rituales festivas en la Regla de Ocha, p. 55.
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Oru de dentro; o amogo ritual; Oru de eyd aranld, iban ou Oru defora; a comida ritual.
Isto no intuito de abordar o ritua como espaco de criagdo ¢ sustentagdo do grupo
religioso.

Tomou-se como foco central de atencdo o Wemilere ou Tambor de Santo, ritua
composto de varios ritos que se renovam a cada encontro de maneiras bem diversas.
Cada parte do ritual propicia sentido ao evento, auda a0 povo reunido preserva a
memoria, e se identifica com a comunidade religiosa. Através do ritual, os adeptos da
Santeria oxigenam suas vidas e renovam suas forgas, o que lhes permite enfrentar os
desafios com que no cotidiano se deparam.

No que diz respeito as classificagdes dos rituais na Santeria, pode-se afirmar que a
mesma ¢ valida em termos académicos, uma vez que facilita a aproximagdo e a analise
do fenémeno, mas denota-se que o ritual se manifesta de maneiratio dindmica e variada
gue qualquer tentativa de classificagio resulta insuficiente.

Para entender a estrutura do ritual do Wemilere ou Tambor de Santo, é necessario
compreender a relagdo existente entre as partes e o todo, levando em conta sujeitos,

espacos, motivacdes e tempo da celebragio.

Percebe-se que o ritual, embora possa variar de uma Casa Templo a outra, tem
uma ordem geral que abrange, pelo menos, oito momentos. a missa espiritua; o
Nangar; a matanga ou sacrificio dos animais; dar coco aos orixas; Oru de Igbodii, Oru
seco ou Oru de dentro; o amogo ritual; Oru de eya aranld, iban ou Oru de fora, a
comida ritual. Cada momento do ritual tem uma motivagdo e fungdo imanente, qual
sga, a de significar e explicar a relagdo das pessoas com determinada realidade

incompreendida, ou a de simplesmente propiciar o desfrute das pessoas envolvidas.

A missa espiritual serve como via de preparagio; durante Nangar, saida-se 0
primeiro raio de sol, que representa Olorum; a matanga ou sacrificio dos animais
constitui 0 ponto de contato entre a comunidade e 0s orixds; 0 ato de dar o coco
possibilita a consulta aos orixds através dos buzios, ato que se corrobora por meio do
Oru seco, isto ¢, uma reza através do toque dos tambores, para pedir aos orixds
consentimento para arealizagdo da celebrag@o e sua participagdo na mesma; o almogo
ritual permite, além da satisfacdo de uma necessidade fisica, o didlogo e o aprendizado
entre os membros envolvidos; 0 Oru de eyd aranld, iban ou Oru de fora permite o
encontro do sagrado com a comunidade e a recepcao das sugestdes advindas das

divindades que permitiram o restabelecimento do equilibrio entre o mundo visivel e o
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mundo invisivel; finalmente, a comida ritual, ou ceia ritual tem a fun¢do de renovar as

forgas das pessoas envolvidas para as mesmas enfrentarem os desafios do cotidiano.

Os rituais constituem um evento extraordinario e complexo de carater coletivo,
socializador, pragmatico e sagrado. Neles convergem configuragdes rituais motivadas
pela mitologia religiosa e se procura a proximidade e a comunicagido com as divindades.
Os rituais sio atos de profundo simbolismo cultural que justapdem duas dimensdes

sagradas: alitargico-cultural e aludica ou de desfrute’®.

Entre as caracteristicas essenciais dos rituais na Santeria, destacam-se as

seguintes:

» Sdo sagrados, na medida em que todas suas acdes ¢ estruturas respondem a
mitologia, as crengas e as praticas religiosas da Santeria ou Regla de Ocha;

» Possuem um carater integral, porque no ritual convergem manifestagdes socio-
culturais através dos gestos, da musica, da dancga, dos objetos, das vestimentas,
das comidas e bebidas, que conformam a celebragio;

» Sdo pragmaticos, pois pdoem em pratica sistemas de agdes concatenadas,
absol utamente necessarias para alcangar seus objetivos;

» A sua eficacia baseia-se na fé religiosa coletiva da comunidade, que acredita
verdadei ramente no efeito positivo do ritual em prol de obter o desgjado;

» Tém carater sistematico, que se percebe no uso de um complexo sistema de
Signos para a comunicagdo: gestos, movimentos, toques, cantos, atributos
simbolicos, cores, objetos, rezas, vestimentas;

» Consideram-se inclusivos, pois em alguns dos momentos do ritual participam
nao s6 os membros iniciados, mas todas aquelas pessoas com a vontade de
participar sem excegdo de cor, sexo, idade, religido e orientacdo sexual;

» Tém carater ludico, de desfrute, pois com suas proprias regras, tenta-se celebrar
avida, junto aos orixas. Estdo presentes o excesso ¢ a alegriafestiva;

» A emotividade dos crentes perpassa todas as agdes do ritual, particularmente nos
toques, nas cantigas e nas dangas. Todas as partes do ritual tém como objetivo
propiciar uma determinada emotividade;

» A representatividade do universo socio-ritual santero advém dos modos ¢ as
formas em que seus portadores experimentam a vida cultural e da maneira dos

mesmos interagirem em face as condigdes reais de sua existéncia.

18 BALBUENA GUTIERREZ, Barbara. Las celebraciones rituales festivas en la Regla de Ocha, p. 29.
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O ritual possibilita uma vivéncia de totalidades, pois expressa “dimensdes
abrangentes da experiéncia ¢ da esperanga humana: aspira¢des, temores, tensoes,
conflitos, vitorias, utopias”.**® No ritual, abre-se a possibilidade de viver num horizonte
de sentidos, celebrando com regozijo as causas e motivos que fazem a vida dos

congregados “plausivel”, “plena” ¢ “livre”.

No que diz respeito aos sujeitos, podemos afirmar que para a realizagdo do ritual
precisa-se tanto do envolvimento da comunidade, de todas as pessoas consagradas para
cada parte do ritual, quanto da permissio dos orixds e dos antepassados. Estas partes
(comunidade, consagrados, antepassados e orixds) constituem um sistema, isto ¢, cada
uma delas ¢ indispensavel, se uma delas faltar, o ritual ndo podera ser levada a cabo.

Cada parte tem umafungéo especifica ¢ nenhuma delas tem predominio sobre a outra.

Esse equilibrio entre as partes do ritual também ¢ extensivo aos espacos litargicos.
Embora determinados momentos do ritual estggam exclusivamente reservados aos
consagrados, a maior parte da celebragdo possibilita o livre acesso dos envolvidos a
todas as partes do recinto. Isto denota a auséncia de limites separando o sagrado do
cotidiano. Sagrado e cotidiano se fundem na celebragdo em que os congregados

encontram sua identidade e alegitimagéo da sua praxis.

Quanto as motivac¢ées para realizar o ritual, podemos a afirmar que as mesmas
advém das experiéncias cotidianas de cada uma das pessoas envolvidas na celebragao.
Mesmo que o ritual leve em conta determinadas horas do dia e datas especiais, 0 mesmo
ndo tem uma seqiiéncia semanal ou mensal pré-estabelecida. O mesmo acontece s6
guando a comunidade precisar da reconstrugao da conduta humana, que somente pode
ser restabelecida por meio dos orixas. Mesmo existindo determinadas responsabilidades
gue cada consagrado deve cumprir, o ritual s6 se produzira se houver um grupo de
pessoas precisando da intervencao dos orixas nas suas vidas. Tais pessoas podem ou
nao pertencer & mesma Casa Templo, Rama, Religido ou ideologia. Para as pessoas
envolvidas no ritual, o importante ¢ conseguir equilibrio interior da pessoa, o qual se
pode manifestar através de movimentos corporais harmoniosos, dai que o movimento

torna-se um ingrediente fundamental na celebragio.

186 TABORDA, Francisco. Sacramento, prdxis e festa: para uma teologia latino-americana dos

sacramentos. Petrépolis: Editora Vozes, 1987, p. 51
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Do anterior se deduz a importancia dos gestos ¢ as dangas. Percebe-se uma
unidade entre ritmo, danga, musica, e cantigas, que possibilita a ligagdo dos crentes com
aquilo que esta além do visivel, o orun, 0 incognoscivel, as energias sagradas. Quem
participa da celebragdo o faz porque anseia ou precisa ser transformado. Supde-se que a
pessoa, depois de participar do ritual, esteja preparada para se deparar com os desafios

do cotidiano.

As consideragoes anteriormente expostas permitem afirmar que o ritual,
conhecido como Wemilere ou Tambor de Santo, congtitui um espago de criagdo e
sustentacdo do grupo religioso. O mesmo propicia tanto o didlogo entre as pessoas
participantes quanto a re-significagdo dos elementos do ritual através da incorporagdo
de elementos individuais e culturais dos envolvidos, o que traz em continuidade a re-

significagao da vida.
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CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho abordou a Santeria ou Regla de Ocha como sistema religioso-
cultural gque propicia espagos de criagdo e sustentagdo do grupo religioso através do
ritual conhecido como o0 Wemilere ou Tambor de Santo.

O trabalho teve trés objetivos especificos: apresentar um panorama geral da
Santeria ou Regla de Ocha, em termos de poderes culturais e religiosos, fornecer
subsidios para entender a Santeria como sistema religioso; avaliar 0s aspectos internos
do ritual, suas formas, mensagens e caracteristicas. A cada um destes objetivos dedicou-
se um capitulo, os quais configuraram o corpo da pesquisa.

O primeiro capitulo nos aproximou da historia da Santeria em termos de poderes
culturais e religiosos através dos diferentes periodos da historia de Cuba: etapa
Colonia, Repablica Neocolonial e da Revolugdo Socialista. Isto, com a finalidade de
compreender as matrizes culturais que formam parte da nagao cubana. No decurso do
trabal ho verificaram-se, entre outros aspectos, 0s seguintes:

» Que a Santeria se desenvolveu em meio a dissimiles poderes socio-

politico-econdmicos, culturais e religiosos;

» Que asua condi¢do de religido “marginalizada”, que em termos sociais
considerase um fato negativo, contribuiu positivamente para o
desenvolvimento de um sistema religioso que se tornou altamente

significativo para uma grande parte do povo cubano;

» Que as diferentes dominagdes politicas, econdmicas e sociais,
consideradas oficiais, hegemonicas e dominantes, ndo puderam destruir
0S recursos expressivos de origem africana, nem evitar a existéncia de

uma col etividade que favoreceu a circulagao desta tradigio;

» Que aSanteria tem uma grande capacidade para lidar com as fissuras dos

sistemas, ora socio-politico-econémico, ora religioso;

» Que a Santeria, como sistema religioso, ndo ¢ excludente, pois deixa

espaco para uma diversidade cultural e religiosa.

A analise apresentada no primeiro capitulo demonstrou que ndo ¢ apropriado falar

da cultura cubana como um produto acabado, sendo como processos dindmicos,
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constantes e heterogéneos nos quais aconteceram e continuam a acontecer inumeros
encontros culturais. Nesses processos, Sio as pessoas que fabricam suas proprias
identidades e as resumem de maneira criativa e origina. Elas t¢ém a habilidade de
integrar elementos e esquemas culturais aparentemente incompativeis e articula-los num
sistema proprio. Este ¢ o caso da Santeria ou Regla de Ocha, religido que surgiu dentro
desse processo de formagdo da cultura cubana e que vive integrada a vida cotidiana das
pessoas, a qual experimenta um processo de construgdo que, embora mantenha o DNA
da cultura loruba, teve e ainda tem uma grande capacidade para intercambiar,
transformar e reelaborar diversas formas de pensamento, valores, condutas humanas em
Seu contato com O outro.

No segundo capitulo, analisou-se a Santeria ou Regla de Ocha como sistema
religioso, a sua estrutura, organizagdo, visdo de mundo ¢ ethos. No que se refere a
estrutura, constatou-se que a Regla de Ocha nao constitui um grupo organizado
territorial, econdmica, social ou etnicamente; que a mesma ndo tem uma estrutura
hierarquica de tipo piramidal e ndo constitui um projeto politico-socia sistematizado.
Porém, funciona com forga institucional, em virtude da existéncia de eixos estaveis que
garantem arelativa unidade da pratica ritual.

No que diz respeito a organizagdo, denotou-se que existe uma maneira interna de
organizagdo que ¢ comum a cada Casa Templo Fundamento, Rama e Casa Templo. Isto
¢, o grau de pertenca ao grupo se identifica através de categorias tais como: praticantes
iniciados, nao-iniciados, bem como pessoas com crengas ¢ praticas afins. Ja, no que diz
respeito a dinamica interna de cada espago e celebragdo, comprovou-se que cada grupo
tem liberdade para expressar a suatradi¢ao e desenhar, a partir de suas necessidades, as
celebragdes.

Ao abordar o tema da cosmovisio e o ethos, evidenciou-se que a Regla de Ocha,
como sistema religioso, contribui para a produgdo de sentido baseada na representagdo
ideal da realidade, especificamente nas relagcdes entre as pessoas, a natureza ¢ as
deidades. Estas representagcdes mudam na medida em que se modificam essas relagoes.
A Santeria dispde de um conjunto de valores com um conteudo ético mediado pela
crenga no sobrenatural. Também ha valores que se constroem sobre a base de elementos
estruturais da religiao (nas idéias, nos simbolos) nos rituais. Nesses valores, como na
expressio religiosa em sua totalidade, manifesta-se uma relagdo dialética entre a
continuidade de um legado, relativo a tradigdo herdada, e a transformagdo de um

sistema religioso, que tenta se adaptar as exigéncias de cada contexto.
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O terceiro capitulo dedicou-se a analise do ritual conhecido como o Wemilere ou
Tambor de Santo, no intuito de trazer a luz a relagdo entre a vida cotidiana dos crentes e
o ritual, e como o dito ritua torna-se espaco de sustentagdo da vida ao passo que
também as experiéncias de vida dos crentes transformam e re-significam o ritual. No
desenvolvimento do capitulo, vieram a tona, entre outras questdes, as seguintes:

» O ritual constitui um evento extraordinario e complexo de carater

coletivo, socializador, pragmatico e sagrado;

» O ritual é um ato de profundo simbolismo cultural que justapde duas

dimensdes sagradas: a litargico-cultural e aludica ou de desfrute;

» Uma das fungdes do ritual é a de outorgar calma, brindar estratégias e
tacticas para as pessoas solucionarem os mais dissimeis problemas e

encontrarem alegria em meio as adversidades do cotidiano;

> No ritual, ressdtam-se e levam-se em conta aspectos do cotidiano
religioso das pessoas que participam na celebragdo que, a partir do
legado dos antepassados, fazem uma releitura de sua fé e apresentam

suas inquietagdes, paixdes e expectativas sobre o sagrado;

» Noritual, reflete-se a partir de um cotidiano que nao esta desassociado da
vida ordinaria, onde o sagrado se manifesta com plena liberdade em tudo

e em todos;

» Cada momento do ritual tem uma motivagdo ¢ fungdo imanente, qual
sga, a de significar e explicar a relagdo das pessoas com determinada
realidade incompreendida, ou a de simplesmente propiciar o desfrute das

pessoas envolvidas;

» A eficacia do ritual baseia-se na fé religiosa coletiva da comunidade, que

acredita no efeito positivo do ritual em prol de se obter o desgjado;

» O ritual tem carater sistematico, que se percebe no uso de um complexo
sistema de signos para a comunicagdo: gestos, movimentos, toques,

cantos, atributos simbolicos, cores, objetos, rezas, vestimentas.

As consideragdes anteriormente expostas demonstraram que a Santeria, COMO

sistema religioso, tem a capacidade de re-funcionalizar € ressemantizar 0S contextos, de
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desenvolver seus proprios mecanismos de conhecimentos, instrumentagdo e projegao;
de possibilitar o renascimento do heterogéneo, o desdobramento da autonomia pessoal,
e aatividade individual. O espago onde isto acontece é o ritual. E através do encontro da
comunidade com o sagrado que se fornecem os pressupostos indispensaveis para as
pessoas lidarem com os desafios que o cotidiano |hes apresenta.

Estamos cientes de que a abordagem dos objetivos propostos é s6 uma pequena
tentativa de aproximagao ao universo da Santeria, porém, para um melhor entendimento
do referido sistema religioso, necessitar-se-ia de um estudo sobre outros temas tais
como:

» Maneira dos crentes da Santeria se articularem com a cultura, passando
pelos produtos que a logica interna do ritual supde, até o lugar que ocupa
este ritual e seus produtos no contexto cubano. Para tanto, precisaria de

umainvestigagdo que prestasse maior atengao a pesquisa de campo;

» Estudos interrreligiosos comparativos a partir de uma perspectiva

cubang;

» Analise de elementos rituais da Santeria vindos de outros sistemas
culturais e religiosos, e que tém sido reinterpretados ¢ adaptados ao

universo santero. 1sto poderia complementar o presente trabal ho.

Os aspectos abordados no presente trabaho ndo constituem uma apreciagao
definitiva sobre o ritual como espaco de criagdo e sustentagdo do grupo religiosos, mas,
sim, uma tentativa de aproximagdo a Santeria ou Regla de Ocha, que é um sistema
religioso de grande relevancia no contexto socio-cultural cubano. A janela aberta por
meio do teor deste trabalho corrobora que o caminho a seguir em prol da compreensio
do universo religioso e simbodlico dos seres humanos ¢ extenso e arriscado. Mas,
enguanto houver pessoas “chorando” havera tambores tocando. O eco de centenas de
milhares de anos de tradigao religiosa de ascendéncia africana continuara a repicar no
sangue de quem reclama a presenca dos orixds para enfrentar a vida e os desafios do

cotidiano.
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